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Contadores de historias
da Amazonia Ribeirinha
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Os atores do Lume t¢ém uma metodologia de criagio de ator nio-
interpretativo. Esta, parte da coleta, catalogagio e codificagdo de agdes fisicas e
vocais pode ser efetuada de virias formas e com diferentes métodos: coleta de
material através de manipulagio de objetos, através de memorizagio e
codificagBes de agdes improvisadas, através da codificagio das agdes da Danga
Pessoal (termo cunhado por Luis Otdvio Burnier que explica a dinamizagio de
energias potenciais do ator) e, finalmente, através da Mimesis Corporea, ou seja,
a memorizacdo e codificagio de a¢des fisicas e vocais encontradas no cotidiano.
Mesmo a Mimesis Corpérea tem variagdes, podendo partir do exame e observagio
de fotos ou mesmo de textos literdrios em prosa ou verso. Assim como pode
partir da observago e registro do mundo e das pessoas de um universo a ser
estudado. Quem conhece o LUME sabe disto tudo.

A mimesis corpérea foi levada a um desenvolvimento particular, porque
nio fol proposta a “imitagiio do outro”, mas a imitagio das corporeidades de
outros, mais precisamente, a in-corporacio das agdes fisicas e vocais do cotidiano
do outro, no préprio corpo. Estas agbes fisicas e vocais sdo registradas, para
servir mais tarde na composi¢io de uma figura feita de partes de diferentes
referentes, digamos humanos, mas mais exatamente, corpéreos.



A metodologia da Mimesis Corpérea foi criada por Luis Otivio Burnier
para a montagem da pega “Macirio”, de Juan Rulfo, em 1985, aprimorada
quando da montagem da pega “Wolzen”, livre adaptagio do texto “Valsa No 6",
de Nelson Rodrigues, dirigida por Luis Otdvio Burnier e representada pelas
atrizes Luciene Pascolat e Valéria de Seta. Testada a sua validade e viabilidade,
comegou a ser delineado sistematicamente um método para uma elaboragio
técnica a partir da imitagdo, método que foi sendo refinado em diferentes
experiéncias: as pegas “Taucoauaa Panhé Mondo P¢”, “Contadores de Estérias”,
“Café com Queijo”, “Um dia”. O método continua a ser usado, teorizado,
difundido, aproveitado por diversos outros grupos, sempre com pontos comuns
e pontos de fuga do préprio método, com variagdes de aplicagio, de
entendimento, de experimentagio e de resultados.

A fim de realizar o projeto “Taucoauaa Panhé Mondo P¢”, Burnier enviou
os atores que participariam da futura encenagio (isto em 1993), para diferentes
lugares do interior do pais. Resultaram registros e transcrigio de trechos,
aproveitados pelos atores tanto em “Taucoaauaa Panhé Mondo Pé”, como em
“Contadores de Estérias”, e, mais tarde, em “Café com Queijo”. Outro projeto
também exigiu pesquisa junto a moradores de regides perdidas do Brasil. Foi
“Cem Anos de Solidio”, em que a Mimesis Corpérea levaria em conta aspectos
do romance homénimo de Gabriel Garcia Mirquez, a partir da observagio de
velhos da regifio amazénica. O produto foi “Afastem-se vacas, que a vida é
curta”, que aproveitou liviemente alguns motes de Cem Anos de Solidio e agdes
fisicas e vocais vindas de suas pesquisas.

No momento anterior 4 encenagiio, os atores-pesquisadores do Lume definiram
o seu objeto de pesquisa (velhos da regifio amazénica, abrangendo um espago que
ia desde Belém do Pard, até a fronteira com a Venezuela, regido mais proxima da
regido fantistica onde estaria Macondo), dividiram-se em trés grupos para poder
abranger uma 4rea tio vasta e passaram a fazer as sua entrevistas - conversas —com
pessoas que lhes iam sendo recomendadas como interessantes contadores de estérias,
Foram gravadas e transcritas algumas fitas destas viagens. O interesse maior estava
voltado 4 coleta de causos, lendas, cangdes, mas interessava flagrar, também, modos
de vida, gestualidades, expressGes fisiondmicas. Os dltimos elementos a serem
flagrados, ficaram na meméria de cada pesquisador e foram elaborados, exercitados,
revistos, montados logo apés o retorno a Campinas, em sala de trabalho. Nio
houve o registro nas fitas de video, portanto ndo aparecem referéncias a este material
na transcrigio. Algumas das fitas foram gravadas sem conhecimento dos
entrevistados. Outras, com sua anuéncia, mas da forma a mais discreta possivel.
Um primeiro estudo desta transcrigiio & o que segue.

A oralidade das conversas transcritas corresponde 4 oralidade da fala cotidiana
dos moradores ribeirinhos da regido amazonica, nio se tratando nem de poesia
oral, nem de literatura oral — muito menos de literatura que insere recursos da
oralidade. Nos relatos apareceram farrapos de lendas ou de cantigas,

repetidamente solicitados pelos atores-pesquisadores. Insisto: os entrevistados
ndo tinham estatuto de cantadores, poetas, repentistas... Estamos diante da
oralidade mais comezinha, cotidiana ~ e, por isto, a mais verdadeira, porque
sem nenhuma regra de elaboragio. Estudos como os de Paul Zumthor falam da
oralidade poética, que inclui corpo e instrumento, obedecendo a padrdes
ancestrais, locais ou nio; a oralidade de cantadores e repentistas tem tradigio
de enunciagio e de escuta. A oralidade das pédginas transcritas na pesquisa,
arquivadas na biblioteca do Lume, é uma oralidade primiria, ainda que adulta.
Trata-se, além do mais, de adultos velhos, com uma vida ji mais longa vivida,
carregando, nos episédios relatados, conhecimento, sabedoria, dores, lembranga
de mortes, frustragdes, derrotas e alegrias. A alegria & fator de sobrevivéncia e
indice da capacidade de vencer as frustragbes, perdas, derrotas.

A mimesis da fala cabocla aproveitada pelos atores-pesquisadores do Lume
faz parte da composigio da personagem € néo leva a uma imagem desqualificada
do ribeirinho, gragas 4 manutencio do lirismo, a exclusio de qualquer laivo de
ironia ou sarcasmo na re-presentificagio das personagens em si mesmas. Ao
falarem seus textos, nos espeticulos, usam a dicgio local. Como as falas
aproveitadas nas cenas foram efetivamente ouvidas, sua enunciagio nio carrega
em certas marcas que apenas se aproximam — sem clareza de enunciagio, ou de
forma levemente desviada — da fala local. A transcri¢io por escrito é mais
complicada, esta que deve ficar arquivada, porque os cédigos da norma culta
sdo bastante rigidos e € preciso mostrar que a fala dos ribeirinhos é contagiante
e levava os pesquisadores a falarem mais 4 sua maneira. O resultado é que a
transcrigio feita pelos pesquisadores guarda os fonemas, dicgiio da fala:

Pra esfregi e tumd banho 14 no porto. A folha de atho: sete; e a fotha de mucuracd
e folha de araticumum: sete; todos sete. A gente esfrega, rala bem, esfrega; leva
pro boto, toma banho. Joga onde t4, pro danado do boto. Mandava reza: rezi
em mim, pra podé mi guard4. Quando cai alguma coisa, fica assim. Cai abacate
em cima da casa: ficé assim.

O texto transcrito terd ‘corre¢des’, para que ndo se desqualifique os
entrevistados. Mesmo porque, mesmo usando a norma culta, engolimos um pouco
(ou muito) os -r- finais. Nossos -0s- se transformam em ~us- € nossos -es- se
ouvemn como -is-. E a nossa escrita nio corresponde a esta pritica cotidiana.

Ao ler e rever as transcrigbes, procurei pontuar as falas dentro das normas
gramaticais e obedecendo também a critérios de enunciagio, de respiragio. Foram
colocados mais pontos finais, ponto e virgula, pontos de exclamagio e de
interrogagio do que na transcri¢io inicial € mesmo apés a primeira revisio. O
resultado é uma escrita que lembra a de Jodo Guimaries Rosa — esta dltima
mais rica e elaborada, com um léxico de neologismos e arcaismos nio encontrivel
na fala cabocla. Mas esta oralidade propriamente é a matriz de Rosa. Além da
dicgiio cabocla — oral — roseana, encontramos temas aproveitados por Jodo
Guimaries Rosa:
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Seu Mandugquinha: A gente nio entrou nesse buraco. Porque tinha ocasido, nio tinha
um boto. Cé& atravessava naquele rio: nfo tinha boto nenhum. De repente, aparecia
tanto boto que dava até medo de atravessar. Diziam que ele entrava daqui do Paran3,
por baixo e saia l4. Eu concordo que is vezes... Teve um senhor que parece que matou
um ¢ surniu, e veio sair no Amazonas. Porque tem saida.

Ronaldi: Porque o senhor acha que dava tempo dele vir de 14 pelo igarapé pra ele
sair no Amazonas, assim? Demorava.!

Seu Avelino Pedrosa tem uma dicgio que parece roseana, inclusive
tematicamente:

Pedrosa: Tem muita gente que tem medo do boto, O préprio amazonense daqui
mesmo. [...] Respeita o boto. [...]. Mas teve um tempo que diz que teve um boto
assassino que comeu um caboclo. Alagou, invadiram, calcularam e devoraram ele,
Desapareceu. Era um boto conhecido na regifio. Vinha pra baixo, pra cima... O
maior de todos, bem vermelho, respeitado, depois acusado, que esse boto alagou o
caboclo, I4 onde tem um rio pra atravessar pra Betdnia, numa parte larga 2

A trajetoria feita pelos atores-pesquisadores foi comentada nas dissertagdes
de Raquel Scotti Hirson ¢ Ana Cristina Colla. O comego da viagem estd
claramente descrito em artigo de Raquel Scotti Hirson, publicado na Revista
do Lume. Em dado momento ela transcreve a fala do Sr. Borges:

Nosso primeiro encontro foi com o St. Borges Franga; fomos até a casa dele através
de algumas indicagbes. Essas indicacdes costumam surgir de maneira tranqiila,
pois normalmente as pessoas ji se mostram muito curiosas com aquelas presengas
estranhas na cidade. No mais, basta demonstrar confianga e simpatia e dizer a que
fomos. No caso, diziamos que éramos pesquisadores da UNICAMP na drea de
Teatro e que gostariamos de ouvir histérias de pessoas idosas. Encontramos o Sr.
Borges em pleno cochilo apds o almogo, mas ele nos recebeu.

Esse fato me fez lembrar que, no decorrer da viagem, fomos aprendendo muitas
coisas relativas aos hibitos da regido. Uma delas € que, por causa do forte calor, as
pessoas costumam dormir apds o almogo, gerando uma total falta de sucesso nas
visitas que programavamos para esse horério. Entio, resolvemos aproveitar esses
momentos para descansar ou para colocarmos em dia nossas anotagdes.

O Sr. Borges ¢ um indio da tribo Baré, j extinta. Ele no sabe falar sua lingua
nativa e conserva pouquissimos dos habitos de sua infincia, pois foi educado em
uma escola catélica, em regime de internato. Posso dizer que hoje ele é um descrente.
Sua educagio fez com que ele acreditasse que a cultura dos brancos era muito

! {Fita R 20} A agdo impossivel lembra a segunda pagina de Grande Sertdo: Veredas:

“Um Mbgo de fora, teria aparecido, € 14 se louvou que, para aqui vir — normal, a cavalo, dum dia-e-meio - éle
era capaz que s6 com uns vinte minutos bastava... porque costeava o Ria do Chico pelas cabeceiras! [...] Pois,
hem, que, despontar o Rio pelas nascentes, serd a mesma coisa que um se redobrar nos internos déste nosso
Estado nosso, custante viagem de uns trés meses.. {Rosa 1963: 10).

? Fita SLO1.

melhor que a dos indios e que ele deveria seguir a doutrina catélica. No entanto,
quando se tornou adulto, percebeu que os padres nfio seguiam os ensinamentos que
pregavam, principalmente em relagiio 4 castidade. Esse tipo de decepgio,
provavelmente seguida de muitas outras, fez com que ele se tornasse uma pessoa

muito desconfiada e distante.

Durante toda a nossa conversa ele falou muito baixo, com ar de segredo. Optamos
por gravar sua voz sem pedir autorizagio, pois percebemos que ele ficaria ainda
mais ressabiado. Dias mais tarde ficamos sabendo, através de uma familia da tribo
dos indios Tukanos, que durante virios anos a familia do Sr. Borges negou totalmente
a sua raga, exaltando a cultura branca. No entanto, como no momento atual existem
muitas frentes de resgate e valorizagio da cultura indigena, os filhos do Sr. Borges
resolveram se auto-denominar indios.

O site http://www.socioambiental.org/website/pib/portugues/indenos/
bare.htm acessado em 06/08/03, conta que os Baré, ao longo dos séculos, foram,
juntamente com outros grupos indigenas, reunidos em diversas fortalezas e
vilas, onde eram submetidos ao trabalho servil. Sua lingua vernacular foi
gradativamente substituida pela lingua geral e pelo portugués, assim como suas
crengas, costumes e tradigSes foram adaptados, aos poucos, 20 modelo portugués
e cristio. Até recentemente eram considerados brancos pela Funai, mas
atualmente estdo em um processo de reivindicagio de sua identidade étnica e
de revitalizagio da cultura ancestral. A narrativa do Baré Braz de Oliveira Franca
(Rio Negro/ AM - 1999): “Nés ndo éramos indios”, que termina com esta
asser¢io que serve de explicacio hipotética sobre o porque os Baré eram livres
e felizes hd 500 anos e estavam no fim do séc. XX traumatizados pelos séculos
de escravizagio, foi coletada e editada por Geraldo Andrello (antropélogo, ISA/
Unicamp). O narrador, o Baré Braz de Oliveira Franga, foi presidente da
Federagio das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (Foirn) entre 1990 2 1997.
Em 1999 era o administrador-adjunto da Administragio Regional da Fundagio
Nacional do Indio (Funai) de Sio Gabriel da Cachoeira.

Mediante estas informagGes, notamos que o comentério de Raquel Scotti
Hirson sobre seu Borges nfo corresponde a um caso isolado, particular, mas
antes revela a realidade vivida pela comunidade Baré, escravizada e desqualificada
a ponto de ser espoliada totalmente de sua identidade de linguagem, étnica,
cultural, espiritual, religiosa, cosmolégica e cosmogodnica. O vazio espiritual e
cultural foi substituido fortemente pela bebida, pela lingua portuguesa mesclada
com o nheengatu, levando a uma lingua hibrida, imperfeitamente dominada. E
o mundo espiritual e cosmogdnico foi preenchido por hibridos de mitos com
elementos que meramente infundiam medo, ou explicavam o medo a que foram
submetidos pela violéncia da escravidio.

Um dado ¢é curioso: a origem dos Baré. Conforme a narrativa de Braz de
Oliveira Franga, eles descendem de uma tribo indigena de mulheres guerreiras
que tinham o costume de aceitar apenas mulheres em seu grupo. Quando tinham



http://www;socioambiental.org/website/pib/portugues/indenos/

necessidade de ter filhos, aprisionavam machos de outras tribos e dessa relagio,
se nascesse uma mulher, elas criavam, e se viesse um homem, elas 0 matavam

Df) ponto de vista do mito, o grupo de mulheres guerreiras com as caracteristicas
acima sio as Amazonas.

O c:'onjunto de fitas transcritas que tenho em mios nio corresponde i
meméria de Raquel, salvo o trecho acima. As transcricdes, que estario impressas
e disponiveis na biblioteca do Lume (alids, seguramente deve haver mais fitas
ou mesmo transcrigbes de cada ator, nio incluidas no conjunto que foi
trabalhado), contém muito mais informagdes e interesse do que apenas o material
aproveitado para as encenagées j4 apresentadas pelo grupo. Uma pequena
amostragem do seu valor est4 abaixo, indiciando a forga significante da memoria
do cotidiano, da oralidade da fala despretensiosa.

A.la fita do grupo formado por Ana Cristina Colla, Jesser de Souza e Raquel
Scotti Hirson gravou justamente a conversa com o Sr. Borges. Mesmo que ele
tenha renegado a cultura de origem, indigena, em alguma conversa anterior
com Raquel, chama a atengfio o tema inicial da sua conversa gravada e transcrita
em que ele faz uma anilise dos limites impostos 2 educagio e dos seus efeitos’
interpretados por ele como estratégia do poder. ’

Seu Borges: Os habitantes daqui eram, eram como hoje ainda &, né? $6 que hoje j4
estio civilizado, nio ¢? Mas nfio ¢ mais como antigamente, pouca educagio, naqueles
tempo, né? Agora nio. O povo j4 esti mais evoluido, mais desenvolvido, E que
naquelas alturas, digamos assim, que os padres que foram os primeiros educadores
daqui, nos ensinava até o 5° ano. Era nesse nivel de estudo que cles dominavam o
povo, sabe? Ai com facilidade, o padre dominava, o padre dizia, eles iam se confessar...
O padre: nio olha pra mulher que ¢ pecado, essas coisas. Entiio, nesse nivel de
estudcf que eles dominavam o povo. Ainda hoje ainda tem, ainda domina muito.
E?pec.mlmcn'te [..] se por exemplo, digamos, tivermos temos um prefeito novo, ele
foi eleito mais pelas missées, né? Ai que que, que que acontece com isso? O eleitor:
o nosso candidato € esse. Se vocé ndo votar nesse, seu filho nfo terd direito 4 escola

nfio terd direito 4 comunhio, nio terd direito a sacramento nenhum, direito a hospitali
Sa_bc? Ex}tﬁo ¢ isso ai. Ai eles votam assim, sabe? Coagido. E. Ainda existe isso!
.Nao aqui. E outra coisa, eles sio, por exemplo. Esse novo prefeito, igualmente
Junto com os padre, junto com os padre, eles sdo contra, por exemplo, é contrério
por exemplo, 4 criagio de um territério. Af eles dizem: niio, viio trazer mal traz,
1ss0, traz doenga. Mas realmente tudo, tudo o Estado, ’

. assim, onde existe progresso,
tem a parte negativa e a parte positiva, né?

. Consideremos que entrevistas, conversas encaminhadas por pesquisadores,
selJam 0s do Lume, sejam outros, abrem um espago inaudito para os esquecidos
e humilhados: o espago da audi¢iio. Em geral, o universo s6 momentaneamente

abordad_o e aberto por estas interlocugaes permanece silenciado, até por falta de
oportunidade.

O Sr. Borges revela consciéncia histesica - marca de resisténcia - ao relacionar

aspectos de uma politica educacional implantada pelos padres franciscanos e
salesianos a uma politica do poder religioso e civil. Denuncia a estrutura € as
artimanhas da dominagio. Fala sobre a espoliagdo cultural dos indios. Nio s6
ele trata do tema. Outros entrevistados também se referem a isto, até mais
extensamente. Sabe-se que a relagfo inicial dos indigenas com os missiondrios
foi dificil, sendo capazes, os missiondrios, de desvalorizar a cosmovisio indigena,
através da ridicularizagio dos objetos sagrados, dos rituais, dos costumes. A
consciéncia ¢ o conhecimento — ainda que lacunares — pdde ser registrada nas
falas com os moradores ribeirinhos amazonenses, indigenas ou de origem
indigena.

Raquel: Se os Tucanos sempre viveram na regiio, aqui, do Rio Negro? Como
foi feita a colonizagio? Como chegaram os missiondrios? Essa regido, os Tucanos
j& viviam aqui?

Seu Casimiro: Ji. Como nés ontem falamos, a nossa origem, ele veio de 14.
Deu, deu uma (?) cidade por cidade, por exemplo: Sio Paulo, Rio de Janeiro,
Belém, Pard, Manaus. Ele botou geragio por geragio dele, né? E ai chegaram
14.[...] Eles formaram outra forma de origem. Ai, de novo, estava aparecendo
nome de cachoeira, né? Nome de cachoeira. Como a pessoa que conhece a
origem antigo. Os todos os tribo era Tucano. Néo hd a misturagio de... Nio
tinha o tribo que misturava entre Desano com Tucano. Todos os tribo Tucano
falava uma lingua s6. Falava o, como nds falamos hoje. Ai o primeiro homem
que formou a humanidade, 0 humano era Panoré®. Panoré. Das freira. A, outro
turma, geragiio por geragio, deixou l4. Foi Ia no cachoeira de Caruru®. Ai, naquele
canoa, deu origem de geragdes. Desceu pra Caté e Ipanoré®. Ipanoré direita e
Ipanoré desceu e a canoa voltou para [...] Ai todos brancos. Eu sou paulista.
Era antigamente. Sio tribos Tucanos. E isso. E agora eu, vieram os portugueses
e ensinaram a lingua dele. Agora todos os brasileiros que mora em toda a cidade,
especialmente em Sio Paulo, Belém, todos esses tucano agora tio virando tudo
branco, né?

Raquel: E os outros? Os ianoméamis? Os Barés?

3 H4 uma reserva indigena chamada Panoré. Mas parece referir-se, no caso, a figura mitica.
4 Orrio Caruru fica no Pard. Haveria a cachoeira de Caruru?

5 Cachoeira de Ipanoré. A referéncia pode ter valor mitico: “Hé um mito de origem chave nesse repertério que
explica como uma Anaconda-ancestral penetrou o universo/casa através da “porta da dgua” no leste e subiu
os sios Negro e Uaupés com os ancestrais de toda humanidade dentro de seu corpo. Inicialmente, esses
ancestrais-espiritos tiveram a forma de ornamentos de pena, mas foram transformados em seres humanos
no curso da sua viagem. Quando alcangaram a cachoeira de Ipanaré, o centro do universo, eles emergiram de
um buraco nas rochas e se deslocaram para 0s seus respectivos territdrios. Essas narrativas compartithadas
entre 0s povos do Uaupés expressam uma compreensdo comum do cosmos, do lugar dos seres humanos
nele e das relagdes que deveriam existir entre diferentes povos, bem como entre eles e outros seres”.

http://www.socicambiental org/website/pib/epi/uaupes/miss shtm

8 Nome de drvore. Nao localizei a regiao em que é encontrada.
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Seu Casimiro: Os Ianomamis, Desano, por exemplo. Grande histéria, ai,
tern um lugar. Lugar chama, esse, Urini®. Quer dizer uma que faga uma assusteira,
né? Tem gente que fica tremendo por causa de bebida que nds falamos ontem,
capi’ Ele bebera para distribuir a linguagem do tribal. Af comegaram a falara
lingua do Desano. E o com o seu lingua Desano, com sua lingua, e Piratapuia®,
Turuca®. Ai foi uma destruicio, né? E como acontecia na histéria biblica, como
Torre de Babel, ndo é? Ai que foi. [...] Da lingua. Por isso o, os tribos Desano
ficaram na sua parte. Os Desanos é [...] E. Essa é nossa histéria de origem. E.
E Baré, naquele, pessoas que formou o Estado, principalmente em Sio Gabriel
da Cachoeira, que tem naquela serra. A cachoeira chama-se de Iapan. Iapan é
um sapo, né? Ai o tribo Baré formaram naquela cachoeira. Por isso que existia
a tribo Baré. Agora s6 alguns que existe.

Raquel: Sao Gabriel, por exemplo, era de Baré?
Seu Casimiro: Era de Baré...

Raquel: Af vieram os brancos e praticamente os brancos que dominam?

Seu Casimiro: Os brancos vieram, encontraram os tribo Baré e levaram pra
estrada os, e, levaram tudo, né? E alguns Baré foi colonizado por, do portugués.
Ai comegaram a falar portugués e esqueceram a lingua prépria de nheengatu.
Tupi.

Raquel: Agora: os missionarios vieram bem depois...

Seu Casimiro: Ai, depois desse portugués da colonizagio. A parte do
portugués foi grande exploragio da parte do tribal. E. Escravizava. E. Escravizava
¢ matava ¢ batia também. Flagelacio. Flagelava pessoa. Botava pra escravizar.
Pegava criangas, mogas, a parte dele, né. Ai, entre eles ia. Alguns dos indios
daqui foi mortos. (Toca uma galinha) E morreram, muitas pessoas morreram
naquela época! E o resto...

Raquel: Os que moravam em outros Estados, muitos se acabaram...

Seu Casimiro: Nesse barco, que chamava antigamente de o garité, grande o
barco dele, né? Voga. Dizia, filho de papai me contava, trazia muito armamento
do exército e matava. E o seu branco também morria dentro da parte dos indios,
né. Indio matava o branco. E! E. Que pessoal do portugués, é. Naquela época,
bisavé morava na cabeceira do rio Papuri'® Tem um igarapé como maior que
esse igarapé, que chama esse igarapé de Pupunha.

7 Nao consegui definir.
¥ Nome de grupo indigena.

9 Existe a comunidade de Taracud, préxima de Sao Gabriel da Cahoeira, as margens do rio Uaupés. Seria uma
corruptela?

19 Rio da fronteira Brasil-Coldmbia. Ver anexo.

" Trata-se do rio Uaupés, também conhecido come Caiari.

[...]

Seu Casimiro (cont.): O futuro do branco tem é respeitar praquele pessoa,
né? Outro resto, por exemplo: 14, rio Tiqué, rio do Castanha. Ai estava cinco
tribos. O Eruri, tribo Eruri, moradores de 1. Eruri, né? E Cacurus, Vazena,
Tritumagi, Bufumag, seis tribo, né? Por essas seis tribo, os portugueses acabaram.
Mataram. Por isso finado papai, meu pai me contava. La na cabeceira do rio
Castanha, né? Tem... Tem dois barcos afundado, porque, porque os indio pressaram
(?). Porque o branco, porque ali. Ele... Ele que precisava, ele que procurava a
morte, né? A pancada, uma guerra né? Afundaram dois barcos. Todo mundo,
todo branco portugués morreram. Indios mataram tudo, né?

Cris: E o que aconteceu com os indios tupi-guarani?

Seu Casimiro: Tupi-guarani nio existia pra cd. Tupi-guarani existia 14 no
Estado de Sio Paulo.

Cris: Foi exterminado também?

Cris: Mas morreram todos?

Seu Casimiro: Nio, nio, ndo. Eles estava... Antigamente ele ja ficava l4.
Morria tudo porque pessoa de 14, pessoa escravizava isso todo, parte ¢, ¢, ¢,
tupi-guarani.

Cris: E hoje nio tem mais nenhum?!

Seu Casimiro: Tem alguma pessoa, tem alguns, sim...

Cris: E mesmo a lingua tupi-guarani, ji ninguém mais fala?

Seu Casimiro: E. Isso, caso foi isso, né? E agora, depois desse portugués
chegaram os missionirios. Antes de chegaram outros portugués... O nome dele
¢ Manduca, né? Manduca chegava aqui - Sao Gabriel - ¢ botava aldeia 14 no
rio Uaupés, rio Negro. Rio Caiari!!, rio Caiari. Ai prepard uma aldeia. Uma
aldeia, botava uma coluna pra fazer prisio pra indio, no rio Tiquié?. Pegaram
moga. Vivia com ela, transando até a moga, novinha, até portugués s6 [...] pessoa.
Af, muito tempo, muito tempo, muito tempo ¢ ele, em nome dele, 0 irmio mais
velho dele era Chico: Chico Albuquerque. E o irmio dele era [...] Albuquerque,
¢ outro Manduca Albuquerque e o outro Floriano Albuquerque. Floriano, depois
de. Tem o outro irmio, iltimo dele, né? Ai, naquele tempo, o tiltimo irmdo dele
morava 14. Tinha uma barraca, na boca do rio Tiquié. Ai ia fagcr uma barracae,
e, mandaram trabalhar o seringa'® pra pessoal do indio. [...] Indio, né? E aqui,
os indio que fazia uma pequena bola de seringa levava surra. Até queele matava.
Pra pagar a conta da mercadoria dele. S6 que ele consegue bolar assim. Ele

% Q rio Tiquié é afluente do rio Uaupés.

11 Vierbete: seringa. 5. Bras., Amaz. Designagao da goma-efdstica extraida de vérias espécies de Hevea [V.
borracha (2), caucho, cernambi (5), etc ]

" iz Dantas fez estudo em que analisa texto do séc. XIX que fala de indios de rabo, tal como é referido por seu




54

copiava. Pequena, assim, pronto: era surra. Aborrecido até esse ponto. Entio
fizeram uma turma e combinaram matar, pra matar aquele cara. Um certo dia,
eles combinaram: “como vamos fazer isso?” E Calistro o nome dele. Calistrato.
Era brabo, aquele, aquele portugués, antigamente em Sio Gabriel. Ele que
escravizou também aqui - rio, rio, rio Caiari, toda a pessoa aqui do rio Uaupés,
rio Papuri, rio Castanha é empregado dele. S6 ele que mandava. A, finalmente,
Calistrato foi assassinado pelos indios. Na hora de, na hora do almogo, ele
aborrecia, assim, desse jeito. Entio, naquele tempo, nio tinha arma de rifle, né?
Usava aquele grande rifle que tinha 12 bala. Ele pegara e dera tiro bem aqui, no
peito daquele malandro. E ai morreu. Morreu e queimaram a barraca dele e
mataram a filha dele e transaram o indio e mataram. A vnica esposa que foi,
escaparam, porque morava outra na regifo.

Cris: Que ano, mais ou menos, que isso aconteceu?
Seu Casimiro: Em esse ano que foi, por ai de 1910, por ai.
Raquel: E os misstondrios?...

Seu Casimiro: Ai, depois do Manduca, chegaram os missionirio em Szo
Gabriel. Um homem em 1917, por ai.

Cris: J4 existia Sio Gabriel, sé que era s6 algumas casas?

Seu Casimiro: Algumas casinhas, sim. 56 os portugueses que moravam...
Os parentes de Manduca que mandavam aqui.

Cris: Os indios nio moravam em Sio Gabriel?

Seu Casimiro: Moravam s6 algum, algum pessoal de Baré.

Raquel: Mas os indios s6 comegaram a falar portugués depois que os
missionarios vieram, ou nio?

Seu Casimiro: Nio. Antes de chegar os missionérios, todos os indios da
tribo do rio Caiari, e do rio Tiquié, Papui e Iauareté e nossos pais e avés nunca
falavam a lingua portugués. Nunca falaram. Ninguém entendia nada. Alguns
velho falava s6 a lingua tupi, a lingua geral.

Cris: Tupi-guarani ¢ igual o nheengatu?

Seu Casimiro: E. Ai os missionario chegava e trouxeram a grande instrugio,
né? Naquele tempo estava o0 Manduca também. Nio deixava os missionarios
trazer [...] Alto Uaupés. Nem [...] S6 habitante dele, né? Ai, acho que muita
pessoa que deve estar em Manaus é da regional, nunca fez pra nés. “Ah, perigosos
indios! Indio tem a boca aqui no peito. Indio tem rabo®. Se vocé vai l4 ele vai
comer ...” Ele diz mentira pra missiondrio's. Ai missiondrio pensaram, pensaram,

Casimiro.

% Viveiros de Castro fala em canibalismo ritual. A fala de seu Casimiro me reafirma a hipotese de que o

canibalismo real ndo corresponde a realidade das etrias indigenas do Brasil. Teria sido uma das mentiras que
“autorizaram” os genocidios no Brasil.

A

% Verbete: baid. Bras. S. 2 g. 1. Individuo dos baids, tribo indigena que habitava em MT. Mas o prdprio

pensaram e em 1917 chegou o padre Lizaro que fundou a missdo em Sio
Gabriel. 1917. Depois chegou, chegaram outro missiondrio: padre Jodo Marques.
Agora que tem a escola Marques. Fundaram  ai: mandaram missio em Sdo
Gabriel e comegaram a instruir e abrir uma escola € comegaram a ensinar, escrever
e falar portugués.

Raquel: E os indios aceitaram bem os missiondrios?

Seu Casimiro: Aceitaram. Os missiondrios tinha obrigagio de, de confiar
com os indios, né? Assim mesmo tinha pequeno erro, né? E. E. E alguns
missiondrios respeitavam para indio. E alguns o, o, os missiondrio nio
respeitavam para, para indio. Por exemplo, pajé, baia'® e comom, sabios. Pajé é
o médico do tribo do indio, né? E baid é o cantor. O chefe dele é comom,
benzedor, como médico. Ai os missiondrios ficaram contra pajé e contra baid e
contra comom. E. Assim mesmo missionarios trabalhava no meio dele e depois,
logo depois, nio sei. 1926 abriu, abriu outra missio em Campo. Aquele padre
Marques, né? Depois de Taraqud, mesmo ano, em 1926 abriu outra missio em
Tauareté. Mesmo ano abriram outra missio em Pari-Cachoeira”. Ai, naquele
tempo, no ano de 1926 e o Manduca foi, foi diminuindo o poder politica dele.
Ai o padre, como é ministro de Deus, ai botaram fora pra ele. Entdo Manduca
que matava as pessoas continuamente, ai foi na cadeia. E depois, em nome do
Manduca, matou outro [....] era do venezuelano. Entio foi na cadeia em Manaus:
20 anos de cadeia. Ai missiondrio chegava, naquele tempo, e mataram. [...]
Que queria aquele cabega. Gragas a Deus até hoje ndo existe mais a, 0, matar
pessoa.

Cris: O senhor acha que a vida melhorou, depois que chegaram os
missiondrios?

Seu Casimiro: Mas melhorou do que era antes com o Manduca. Mas o que
era antes do Manduca chegaram?

Raquel: Antes dos brancos chegarem?

Seu Casimiro: Se, o, antes do branco chega seria bom, né? Seria bom mesmo.
E. Origem, né?

Raquel: E os missiondrios proibiam também as dangas? Essas coisas?

Cris: Que andavam sem as roupas? ...

Sey Casimiro: Nio, nio. Essa aqui: os missionarios, em 1935, nossas missoes
estavam trabathando no meio do povo indigena. Abriram a missio dando uma
instrugio, escola, assim, agricola, e ensinaram a ler e escrever, né? Ai, pouco,
pouco, pouco, naquele tempo em 1935, 0 [...] ndo existia ainda. Existia maloca.
Nio existia pathoga, nio! Ali os missionarios ficaram contra maloca, contra

Casimiro define o que € baid e comom.
v Comunidade de Pari-Cachoeira, Municipio de Sao Gabriel da Cachoeira.
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danga, contra enfeite, contra instrumento dos indio. Entdo ele pensa que era
tudo do diabo. Era s6 enfeite do diabo, casa do diabo. E onde tem maloca, né
Quem sabe o uso, tribo daqui, os tribo daqui e 0 maloca ndo é casa de indio,
no. E uma casa consagradissima, a casa, né? Donde a gente vive, né? A
comunidade. Onde a gente vive, fora de guerra. E uma: é conselho executivo...
Ai os velhos, entdio eles ficaram descontentes a males instrucio, a males desses
instrumentos, de por exemplo em uma histérias das musica, todo tipo. Entio,
ele entristeceu. Triste, assim, morria. Morria e mesmo foi sepultado com os
obras, com sua sabedoria. Por causa do missionario, agora, e a pessoa, que estou
vivendo eu. 1935 ji era 15 anos, jd, né? Eu aprendi, comecei. Aprendi na escola
das missdes salesianas em Paricagu®® em 1941. Naquele tempo eu estava, porque
o missio que fazia ji sabia...

Cris: Quando que o senhor nasceu?

Seu Casimiro: Em 1935 eu jd tinha idade de 15 anos.

Cris: Entido o senhor nasceu em 1920?

Seu Casimiro: Em 1920, e 35, né? Em 35 ja tinha 15 anos... 1941 comegaram
a aprender, na missio. A, o costume, a histéria, tava diminuindo, né? Danca
acabou. Ceriménia acabou. Benzimento acabou. Maloca acabou. Tudo! Tudo
instrumento dos, dos, tribo da regifo. Levaram esses materiais e puseram em
Manaus. T4 no museu. Nés pensdvamos que. O velho pensava que eles atiraram.
Estava jogado, né? Mas ele niio tava atirado: tava roubado, né? Fizeram uma
grande depésito em Manaus.

Cris: E os indios ndo faziam nada contra isso?

Seu Casimiro: Nio. Eles tinha, ele tinha medo com os missiondrio.
Missiondrio falava em cima dele. Falava em nome de Deus e tirava. Entdo o
velho dizia que ndo sabia e até mesmo, nés [...]. E outra coisa, né? Entiio ele
pensa que a vida vai melhor ou vai piorar, né? Agora, em 17, em 17 tem a parte
do [...] antropdlogo, que agora que ele levantara tudo as tradigdes do passado e
a musica das maloca. Tudo instrugio, cadé? Porque esta dando grande confusio
comigo! Grande confusio porque missiondrio mesmo que jogara. Ele mesmo
que, que fizeram volta a essa cultura e todo. Os, 0s, as pessoas sdbios tio enterrado.
No timulo, quem que vai informar a histéria toda?

Raquel: Os que sabiam mesmo ja se foi... e agora?

Seu Casimiro: Agora tem muita pessoa, estd pensando. Gragas a Deus tem
alguma tribo que conhecia que aprendia com seu pai, com avd, parente...
Exatamente que eles estd fazendo. Exatamente o que ele estd fazendo. E verdade!
Entio ele danga, ele conta uma histéria, tudo isso. E a pessoa vai, a pessoa que
perdera. Isso é uma confusio. E pra nossa confusio, pra minha confusio. Onde

" Ele talvez se refira a D. Bosco, fundador da ordem dos salesianos, intolerantes padres com os indigenas nos
primeiros decénios do séc. XX.

que tu me viu viver com meu pai, com meu parente? Cadé meu pai, meu avo,
meu bisavs? Cadé a histéria dele? Nao tem! Foi. entc'rraqo. Por’c.ausa cliqc;
missiondrio. E! Até hoje tem aquele padre misstlom'mo 1a de? Itflﬁl, rllle ?
Estrangeiro. Até chegava no Brasil evangeligar as tn'bo, 0, 0, daqui, né? Na ((;ra
da morte dele, ele pagou. Ele morreu seco. E. Depois dele tem um outro padre
jtaliano também, o outro padre...

Raquel: Eles poderiam ter trazido a instrucio sem tirar o que VOCEs
tinham, né? .

Seu Casimiro: Olha, se fosse, se de novo fosse assim. e eu’ tivesse coragem
meu, eu podia ir no museu 14, em Manaus, e retirar aslcm.sa, la: 0s ms’t'rumento
meu. Olha: 14 tem flauta, tem enfeite, tem [...] dos indios varios. E! (Pessoa
interfere na conversa em lingua geral. Indigena) (Fita 13)

O relato registra a surpresa inicial dos indigenas no confronto ifc-om 0s
colonizadores. Sua ingenuidade consistiu em nao temero dnf:erente e e?d ere‘ng:z;.
Foi confiar no diferente, atribuindo-lhe, quigé,' estatuto superior. O mals’provavi: ,
contudo, € que corresponde a uma ética mais m.adura e trab?lha}da, ¢ que nio
pertencia 20 cOSMOS indigena temer este tipo de diferenga. O.s mdl.gc_:na.s temﬁn;
as forcas da natureza, incluindo os animais selvagens e as tribos m:lr;ugas. a
estas nio se enquadravam propriamente como dlf:erentes. E no co ronto cziom
os colonizadores que eles aprenderfo a reagir, depois de terem sido aprisionados,
torturados, escravizados, assassinados. Os relaifo's do seu ]?9rges e do seu
Casimiro correspondem 4 reconquista da memoria, qa hls~tona, mesmo qLK
truncada e incompleta. E apesar dos traumas, das humilhagbes, da matar}qz:l.
retomada da consciéncia e da cultura prépria, ai’nda que sobretudo anuncia ae
desejada e num trabaltho de formiguinha, nos d4 Fonﬁanga de quea {estauraia;z
~ relativa, empobrecida — € possivel. Neste sentido, as entrevistas tiveram

apel importante '

’ pOs els)tudos sobre a oralidade (vide Ong, Cerim}, Lavinio, Mulas, Corti,
Fritschi) divulgam um grande interesse em marcas de linguagem. Prova:;:}mente
por terem sido empreendidos por lingilistas. Outroslevam em contaa erenga
entre oralidade e escrita. Outros, ainda, pensam na proc}ugao amsn;'a, seja a
dos repentistas, seja a dos cantadores ou brxflcan.tes, que tém algun.lasd 1ret;1ies
criativas (Zumthor). Propp estuda os rituais, mitos, contos partir dos relatos
maravilhosos (contos de fadas) russos. No caso da preser}te pesquisa, esmdarcm?s
tanto o contetdo da fala de seu Borges, como a maneira como opera a re}l;ﬁ;o
entre mitos, realidade, a prépria ex}sté‘r‘laa, ada ?omun}dade, ccc)lmo tr; ! na)
com imagens, motivos, meméria. “O em‘mcmdo ¢o pr;) ut(;) (*:s "
agenciamento, sempre coletivo, que pde em jogo, em n6s € fora de nos,

» Extratos de Gilles Deleuze e Claire Parnet: Didlagos. Paris, F|ammariAon. 1996. Trad. CMF. http:/
www.ecaAusp.br/nucleos/ﬁlocom/traducaoB.htmi Acessado em 20/10/04 12:27.
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populagdes, as multiplicidades, os territérios, os devires,
M » s

acontecimentos.” Os contetdos das falas e o tratamento conferi

referéncias sdo aspectos relevantes no estudo da oralidad

sobremaneira a meméria suscitada e os conhecimentos denotad
€ seu tratamento.

os afetos, os
do a diferentes
e. Interessam
os pelos temas

Temas das falas - a meméria reveladora e a validagio da experiéncia

Sr. Borges fala sobre o poder dos padres e sobre os poderes correlatos. Nao
© encontrei pessoalmente e ndo sei que outras falas foram as suas
b

1  pes mas o que
esta transcrito € forte. Ele fala em coagio, supressio de direitos,

manipulagio.
Entio é isso a 1 i i

; que f)s padf'c ndo quer, especialmente porque, af, tem muitos indios,

cblue cles usam muito indio que a mio (de obra) do indio é barata, né? Obra de mio

arata é indi io? i ja

] do indio, nio? Onde ?{tcsanato, essas coisas, ele vende, j4 com a, por

exemplo, a presenga de certos militares, do branco, né? Ai j4 valoriza trabalho, né?

, Né?

l\{ao. conhego a escolarizacio do Sr. Borges. No trecho acima aparece
referéncia 4 mais-valia. Logo adiante, tendo como parimetro a comparagio de

agdes em tempos diferentes, ele julga o comportamento dos religiosos com
relago 4 nogio de pecado.

(?omo o St. Borges prossegue julgando, avaliando, pesando, (“[...]J: 0 nosso
candlfiato é esse. Se vocé nio votar nesse, seu filho nio ters direito A escola, nio
terd direito 2 comunhio, nio teri direito a sacramento nenhum, direito a hos : ital
Sabe? Entio ¢ isso ai. Af eles votam assim, sabe? Coagido. E. Ainda ef;{istc.
isso!”). .A memoria atribui valor 4 prépria experiéncia. O sentido dos
acontecimentos precisa ser apreendido a partir de parametros constituidos por
val'ores éticos, morais, filoséficos, politicos. O valor maior, para o Sr. Borges, é
a liberdade. As criticas apontam restricses para a liberdade. Ao fazer as su’as
pesagens, ele constréi sua enunciagio segundo esta fungio, de modo que sua
fala acaba tendo as marcas de uma forma simples cuja fungio & avaliar. Trata-se
do Kasus, que segundo André Jolles representa um

universo como objeto suscetivel de ser avaliado e julgado segundo normas; [...] nio
o uscet 5 L.

se tem por limite medir agées segundo normas, por quanto se chega ao ponto de

julgar as normas em si.?!

Trata-se

d 1
4
e int CIpl etar o pCS() dﬂ lel numa ocCasi1ao unica e tais adltamcntos, SUPC]'ﬂuOS €m s1
mesmos, servem P‘lf a aumentar o sentimento dCSSa uIllCld'rldC,

. na medida em que
aumentam a forga de impacto do casc.”

' Jolles 1976:151.
7 Jolles 1976:151/152.

= Jolles 1976:160.

A forma do caso tem a peculiaridade de formular a pergunta sem poder dar-lhe
resposta; de nos impor a obrigagio de decidir sem conter ela mesma a decisio: é o
lugar onde se faz a pesagem, mas nio se indica o resultado.”

Verificamos este conjunto de caracteristicas no trecho abaixo:

“Seu Borges: Hoje eu ji distanciei, ndo quero mais saber disso. Entdo, pelo
seguinte, eu achei que tudo o que eles fizeram foi uma hipocrisia. Hipocrisia
bem feita, mesmo. Entdo eu achei que tudo aquilo era mentira, né? Por que que
eles continua? Porque eu acho que uma religido deve seguir a, a, os ditames da
Igreja, os mandamentos, seja o que for. Porque aquilo nio muda, né? Mas eles
mudaram. Na Igreja, pelo menos, [...] os meninos pra frente ¢ as meninas pra
tris; qualquer um barulho pra tris. A gente, assim, se por uma simples curiosidade
olhava pra trds, saia de 4. A gente era tudo internado, interno, né? Saia de l4, ji
ia tudo pro castigo, sé porque olhou pra tris. Entio, quer dizer que... Se é que
isso ¢ pecado ou maldade, eles, os padres, sdo os primeiros maldosos, pecadores,

O Sr. Borges compara a sua postura no passado com a sua consciéncia do
presente. Ao usar este parimetro, ele fecha a forma Kasus, ji que o acontecimento
¢ apresentado ¢ julgado por ele préprio, sem deixar espago de avaliagio para seu
interlocutor. Sem duvida ele aproveita o raro momento de audigdo a fim de
emitir o seu juizo. Por isto a enunciagio € mais longa — ainda que pudesse sé-lo
mais ainda. Este tipo de atitude, e a anilise decorrente, explicam o valor e sentido
do recurso em outros textos, por exemplo em Grande Sertio: Veredas, ai referente
4 postura de Riobaldo que conta a sua vida, seus temores e juizos ao seu
interlocutor, que se mantém em siléncio. O espago aberto pela presenca do
entrevistador-ouvinte (no caso das transcri¢bes estudadas, atores do Lume),
seu siléncio e audigio rompem o siléncio antigo do enunciador que, por viver
em ambiente e situagio periféricos — e por ser discriminado — sofreu o
silenciamento de suas avaliagdes e consciéncia dos acontecidos, o que, em certa
medida, é equivalente a uma ainda mais notivel desqualifica¢io do intelecto e
da capacidade de anilise do recém e instado falante. O preenchimento do siléncio
ressignifica a meméria, validando-a como experiéncia. Os pesquisadores, que
fizeram as entrevistas, registraram vozes € gestos, atitudes e expressdes, ouviram
todas as conversas transcritas, preocupando-se menos em atribuir um sentido
claro as falas, até aquelas recortadas e usadas em “Café com Queijo”, do que em
acolher as corporeidades, vocalidades, cantos, alguns temas. A colagem e
montagem, da qual falaremos depois, neutralizou a diferenga cultural existente
entre entrevistador e entrevistado — isto é, ao valorizar o outro, apresentou-o
como semelhante. Esta forma de enaltecimento discreto, sem perder o bom-
humor e a poesia, corresponde ao extraordinirio mérito e versatilidade da

# Verbete: caititu {Do tupi kaiti'tu.] S. m. Bras.: 1. Mamifero da erdem dos artiodactilos, familia dos taiaguideos
{Tayassu tajacu (L)), da regido cisandina da América do Sul. Pelagem anelada de branco, ou amarelo e negra,




mimesis corpdrea.

A enunciagio do Sr. Borges é por momentos fragmentada, elidida, ou
interrompida por uma expressio de valor fatico: “né”. A fragmentagiio faz parte
tanto da fala do cidaddo inculto, como do culto também. A entonagio ¢ a
gesticulagio s@o suficientes para suturar as falas cindidas. O ouvinte entende a
parte enunciada como metonimia de um todo que estd contido na expressio do
corpo, da entonagio, da voz. Como existe a metonimia ¢ a apreensio do todo
pelas vias enunciadas, o interlocutor preenche o espago intervalar,
fundamentalmente quando sua disposi¢io, diante do interlocutor, é de boa vontade,
de acothimento e de atribuigio de sentido. Ndo importa que o sentido atribuido
nio corresponda exata ou inteiramente ao sentido imprimido pelo enunciador,
porque o sentido ultimo, mesmo de uma enunciagio menos fracionada, mais
conectada, é apenas e sempre virtual, cabendo uma imensa (para nio dizer infinita)
possibilidade de diferentes apreensdes, sentidos atribuidos a este agenciamento
particular de imagens, palavras, signos, referéncias.

Seria ilusério pressupor um sentido tio estruturado e claro, que permitisse
uma tnica e absoluta forma de recepgio — mesmo em um discurso elaborado.
Todas as teorias contemporineas do discurso, ou filoséficas, falam sobre isto.
Apesar das teorias, as falas se diferenciam também pelo dominio mais ou menos
fluente do idioma, assim como pela mais consistente articulagio entre uso da
palavra e expressio da informagio.

A aparente dificuldade da fala parcialmente truncada do Sr. Borges pode
tanto advir do conhecimento impetfeito dalingua portuguesa, como da hesitagio
associativa ao procurar os temas e 0 modo de organizi-los ao narrar. A procura,
na memdria, das justificativas para os episédios narrados, pode ser a causa das
pausas, do esquecimento do sentido de palavras em baré (tribo da qual fazia

parte), do esclarecimento das causas do cadinho cultural e de linguagem vivido
por ele e seu grupo.

A hegemonia do Portugués ¢é estabelecida pela escolarizagio. Nas escolas
fala-se Portugués. A discriminagio ndo se dd apenas pelo modo de tratar o
indio com qualificativos depreciativos. (“Seu Borges: Entio esse nome, ele...
Sabe... Ele arrasa com essa turma desse indio, de buapé. A palavra buapé quer
dizer que € um tipo de indio maratuino (?), sabe? Mais baixo do que cu de
arraia, sabe? Entio ai, o, sabe? O que tornava-se assim um pouco assim, sabe,
discriminando esse homem, esse nome, pra eles, sabe? Tanto que se eu chamo
um indio tucano de buapé, é chamar ele de filha de puta!”). A discriminagio
das autoridades advém da inexisténcia de escolas em que se fale a lingua da
tribo local, do desconhecimento da lingua por parte das populagdes locais ndo
indigenas. O indio ainda ¢ muito pouco conhecido. Os estudos antropolégicos
e etnolégicos tendem a re-criar seus modos de vida cotidiana, mas nio

1iso, 0 humor.

O estatuto do indio, salvo engano, transformou o indigena em um nio
civilizado, nio adulto, nem crianga, habitando um nio lugar, que vai r.nudando
conforme interesses € usurpagdes de territorios. Este ndo-ser que dificulta a
existéncia do indigena, afeta também seus descendentes, habitantes de lugares
fora de reservas indigenas, em localidades ribeirinhas da Amazodnia, por exemplo.

Como comentado, a fala truncada, entendida como tipica da oralidade dos
menos instruidos, vale também para os mais instruidos. Ao ler as enunciagoes
dos atores, brancos, letrados e instruidos — pesquisadores que j4 haviam concluido
0 3° grau ¢ j4 tinham alguma experiéncia de abordagem e conversas com um
universo humano semelhante, surpreende observar que organizam a sua
enunciacio bastante fregilentemente 2 maneira do interlocutor. Raquel diz, por
exemplo:

“Raquel: E na época que o senhor trabalhava no sitio (%o ssnhor, 14,
extrativismo, com os animais... Tinha muito animal naquela regiio?

Reconhecamos a possibilidade de contaminagcio das préticas-difcursivas do
outro, do menos instruido no mais instruido, na relagdo enunciativa entre os
seres humanos, sobretudo quando existe desejo, no ato da interloc?qﬁo,.de
integragio com e acolhimento do outro. A oralida.de nio 1fnphca
obrigatoriamente contenda, desafio, sendo marcada por diferentes tipos de
acolhimento.

Uma hipétese para a relagio mais igualitiria entre interlocutores, rompendo
o siléncio do silenciado e silenciando aquele que normalmentfa detém a palavra,
poderia residir no simples interesse em conhecer o universo do outro,
conhecimento necessirio para a pesquisa empreendida. O St. Borges nio %6
responde 2 pergunta formulada por um dos atores do Lume,. como também
apresenta a sua hipdtese para o fenomeno comentado. E isto interessa o
interlocutor — sem preocupagio de avaliagio da fala do outro.

“Seu Borges: E. Uma vez eu estava no mato em Santa Isal?el e fui cagar,
sabe? Peguei um calibre 28. Assim, andando, uns seis caititu®*. Aivinha chegando
um avido. Ai nio deu tempo, o avido anda mais ligeiro! Quando ela passou
assim, os caititu sairam na maior carreira, assustado. Entdo 1sso a’lf.ugentai, ndo
é? Porque acaba, dizem que a (fauna?)... esta se acabando. Nio ¢€ isso, niol E
porque se afugenta do barulho!”

Apesar de haver interesse na fala do sexa-heptagendrio, nem sempre a reagao

ou castanho-claro, resultando numa colorago rosada inha de longos pélos no pescogo, e patas prflzt.as, com
faixa caracteristica em forma de cofar branco cingindo o pescogo ate 0s ombros, [Var.: caitatu, taititu. Sin.:
cateto, tateto, pecari, e (impr.} porco-do-mato.]

% Cardaso, Maria Tereza Pereira. Oralidade, memdria e tradigéo camponesa




do interlocutor ¢ de acolhimento. No caso acima, a interlocutora (Ana Cristina
Colla) reage fazendo uma pergunta, a fim de entender o que é um caititu. O S,
Borges havia enunciado sua hipétese sobre o exterminio das espécies animais
na regido, o que ¢ interessante por mais de um motivo. Em primeiro lugas,
porque a sua hipétese difere da veiculada pela midia e por pesquisadores. Em
segundo, porque a possibilidade de dissensio por parte de um nio estudioso
com relagio a opinido do estudioso revela que o excluido é capaz de raciocinio
independente, de construir suas hipéteses, e que ele observa com cuidado o
mundo em que vive — mesmo quando estabelece uma relagio de causalidade
imediata e ingénua. Isto indica que certas hipéSteses apocalipticas sobre o papel
da midia, sobre o desaparecimento de certo potencial do povo poderiam ser
relativizadas através de reconhecimento da capacidade de resisténcia das mentes
humanas. Mas a reagio da interlocutora faz passar batido o comentirio. Depois
da pergunta sobre o sentido da palavra, hi mudanga de assunto. De fato, o
dominio de léxico semelhante por parte de ambos interlocutores é fundamental

para o bom entendimento. Que decorre também de tolerincia para com a
diferenga de expectativas.
¢ P

A meméria solicitada do Sr. Borges serve para informar a respeito de
economia, costumes, politica ambiental e civil. As dificuldades narradas nio
correspondem exatamente a um trauma: dizem respeito ao dia-a-dia dificil do
morador do campo (ou sertiio) e sio dificuldades que s6 foram enunciadas por
terem sido requeridas. Como este dia-a-dia ¢ compartilhado pelos de sua

comunidade, provavelmente ndo é tema de conversa — correspondendo ao campo
do siléncio.

“Seu Borges: Nio, agora € pouco. E outra coisa, desde o tempo da revolugio,
como eu acabei de dizer... nés, sabe? Acabou, acabamos, por exemplo de... de
cagar. Por haver dificuldade em adquirir uma arma... Precisa licenga da policia,
precisa num sei o qué. Menino do sitio, coitado, como é que ele vai adquirir
uma arma? O patrio mesmo, digamos, como é que ele vai comprar a arma?
Precisa do nome do fulano, num sei o que com carteira, nio sei o que e tal.
Entiio pra nio dar trabalho, ele nio compra, entdo acabou. E o peixe também.,
O peixe estd... esti se acabando, é pouco. Por qué? Porque peixe s6 se consome;
ninguém cria, ndo é? Tem que acabar. Agora os animais, ndo. Nio se vé por
causa disso: primeiro porque se afasta com o barulho; ¢ segundo porque ninguém
mais caga por causa disso. E. Quando é coisa pior que fizeram, esse pessoal de
Brasilia, essa lei do IBAMA. E. Podia matar paca, caitity, veado, jacaré, onga.
Tinha uma por¢io de coisa. Entio o povo daqui, no s6 daqui, do rio Negro, a
nossa sobrevivéncia é peixe, é animal, né? Aquia gente, quer dizer a gente no
sitio ndo vivia, nunca vivia de frango e de carne de boi. A nossa sobrevivéncia ¢
bicho animal: paca, veado, caititu, essas coisas toda, bicho de casco. Isso que era
nossa sobrevivéncia. Entdo, com essa le, ele protege a vida do animal e ndo a da
gente. Porque a onga pode te comer, m+s vocé nio pode matar a onga. O jacaré

pode te pegar, mas vocé nio pode matar um jacaré. Vocé sabe que 2 onga éum
animal como se diz, sanguindrio e feroz. Se ele te cn(‘:ontrzfr por ai, conforme...
ele te avanga e te mata. Agora pra vocé cumprir a lei, voce vai delxal'r a onga te
comer? Nio vai! Isso é uma coisa muito mal feita. Essa lei serve pro Rio (’}randc.:
do Norte, pro Rio de Janeiro, Sao Paulo, pra todos estes ]?lstados. P.ra, nés, aqui
no Amazonas, no Amazonas... num serve. A nossa realidade aqui é outra. E
que quem faz essas leis, ndo vive aqui...”

O Sr. Borges se sente estimulado a apresentar todo o universo de seu
conhecimento. As andlises feitas por ele nio sio teéncas.Toda§ elas passamApe‘la
experiéncia —de roga, de plantagio (“de sitio”, como diz ele) davidana Am-azoma.

A fala dos homens entrevistados tendeu a girar em torno do conhecimento
da produgio, ou da coleta, visto que a cultmta local era sobretudo de coleta. A
das mulheres abrangeu fortemente o préprio corpo, portanto sua pr'ole, suas
dores. Em ambos os casos, contudo, o conhecimento do n.lundo edavida passa
pelo corpo. No caso masculino, a ameaga ao corpo e vida vem ~doi1 animais
selvagens, da natureza, dos acidentes. A dor .ﬁs_lca ¢ a da agressio do outro,
animais, ou outro ser humano. No caso femnpno, 0s confrontos sio com a
natureza do corpo: gravidez, parto e as eventuais seqiiclas' dl?to. Como ambos
os corpos sio mortais e frigeis, homens e mulherf:s si? atmgu.ios por dc?ilrfgas,
quedas, ferimentos - ¢ pela passagem do tempo, isto é, a velhice e a soliddo, o
tema comum foi a saude.

“Dona Zulmira: [...] e quando nfo tem quem me carregue pra me fa.zc?r em
pé, eu passo o dia inteiro caido.[...] E nio sei o que [...] o médico. Ligeirinho,
[...] remédio.

Ana Elvira: E a senhora reza, entio?

Dona Zulmira: J4 rezei muito. Rezo 2 vezes, de manhi e de r'1oite. l?e noite,
as vezes, quando tem a luz acesa, eu rezo de noite. Nome go Pai, do Filho e do
Espitito Santo. Opa, faz tempo! (Fita R-15 Mata—Ong‘a) '

Os pontos de revelagio e acionamento da enunciagio dos registros dda
meméria, que contextualizam a criatura, passam pelo corpo, pela dor vivida,
seja ela decorrente de doenga, seja outro o motivo (penso nos casos de torturas
as mais diferentes). A meméria estd marcada pelo estar no mundo. Mesmo o
cansago, as diferentes precariedades, a fome, as ameagas fazem parte do corpus
da meméria. Ou antes, o corpus da meméria passa e depende do corpo fisico.

“Dona Zulmira: [...] Minha mio t4 fria, fria, fria. Que nem [...] 4 cortado
esse dedo. Déi, d6i, d6i! Nao ha com que curar”

Existe uma diferenga entre a constatagio da relagio meméri.a—cor;.)? €a
aceitagio desta modalidade de comunicagio. Nz"u? é inf:reqiiente a 1mp'f1c1enc(;a
diante deste tipo de fala. E a sua implicita desquahﬁca(f‘a.o como proveniente de
um ser espiritual e ideologicamente pobre. A meméria que se expressa nas
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conversas registradas e transcritas a rigor nio corresponde exatamente i
comunicagio cotidiana, visto que ela foi requerida pelos interlocutores que vieram
de longe e de fora. Assemelha-se muito 4 conversa que poderemos ter com
pessoas da classe trabalhadora, seja ela operiria, seja outra, nas mais diferentes
atividades e institui¢des, portanto também nas cidades, dependendo do graude
acolhimento do ouvinte. Costuma dizer-se, sobre as narrativas populares, algo
equivalente ao que se diz sobre o pensamento indigena: “Através dessas narrativas
realiza-se a restauragio dos valores fundamentais: a posse da terra, as relagées
de parentesco e a manutengio dos padrdes tradicionais de reciprocidade™. Os
relatos dos moradores ribeirinhos amazbdnicos nio configuram narrativas
completas, porque foram sendo enunciadas como relatos de experiéncia de vida;
porque ndo falam sobre, mas falam diretamente o evento. As falas podem até
refletir problemas sobre a posse da terra, parentes e suas relagdes ou modelos
tradicionais de reciprocidade, mas se reduzirmos estas falas a um protétipo
definido de informagio, empobreceremos a enunciagio, esvaziando-a da relagio
com o interlocutor ¢ com o processo de interlocugio, fundamentais para
configurar e valorizar a experiéncia e a memoria. A valorizagio da experiéncia e
meméria das personagens criadas pelos atores-pesquisadores do Lume obviou
o problema, na medida em que eliminou o receptor diferente na cena. A cena se
apresenta igualitiria, simétrica, j4 que s foram apresentados os ‘outros’. Do
outro lado da cena estio os interlocutores: o piblico. O intervalo entre ambos
existe, rnas a cena é tio intensa de emogdes que mesclam lirismo, drama, humor,
alegria, tristeza, que nio hd espago nem tempo para marcar uma diferenca. E a
diferenca em verdade é uma construgio que recobre os signos, as imagens e
cada um do publico. Cada um tem na meméria alguém, ou algum gesto ou
situagdo de tragos paralelos. Ndo havendo tempo e espago para recorrer i
construgio ~ ideolégica — desqualificadora, s6 é possivel o encontro e confronto
com um sentir que é paralelo, mesmo na diferenga. A diferenca a rigor é ideologia.
Ao mesmo tempo, justamente porque somos todos diferentes, a diferenca é a
norma. Somos homens humanos. Ser igual é que ¢ assustador.

A fala com os ribeirinhos amazdnicos s6 difere da comunicagio entre os
que tém outros temas prioritarios, de alguma forma ji preestabelecidos, seja a
politica interna (da institui¢io ou empresa em que trabalham), seja a politica
externa (municipal, estadual, nacional, internacional). Este dltimo tipo de
comunicagio tem um tema que aponta para os riscos mais ou menos préximos
para o corpo social, econdmico ~ ¢, mais longinquamente, fisico dos
interlocutores. Portanto, em certa medida, a comunicagio oral cotidiana, mesmo
que resumida e reduzida, guarda algo da experiéncia, que se dizia ameagada de
perda ou de declinio. Refiro-me ao Verfall der Erfahrung, conforme observara
Wialter Benjamin tanto em Experiéncia e pobreza, de 1933, como em O narrador,

% ([agnebin, Jeanne-Marie. “Memoria, histria, testemunho” In Memdria e {res/sentimento. Indagagbes
sobre uma questao sensivel, orgs. Stella Bresciani e %4rcia Naxara, Ed. Unicamp, 2001.

;scﬁto entre 1928 ¢ 1935. O conceito de experiéncia bc?njaminiano é enter;c'hc}o
como uma tradigio compartithada por uma comunidade huma.na,‘tra iciio
retomada e transformada, em cada geragio, capaz de dar c‘ontinulda'id.e 20
conhecimento transmitido de pai para filho. No caso da comunicagio coudlgirzt,
em que o repositério da membria esta referido ao corpo, este precisa ser entendido

como alfa e dmega da memoéria, como recepticulo da e}fperiéncia, que terd as
marcas diferenciais inscritas no corpo. Mcsmo'que nio tenha a dlmcnszo
esperada da tradigdo compartilhada pc‘:la comumd.zide.htfmag?, as marcz{j etg
corpo relembradas revelam uma espécie de consciéncia ime ata sem o Jstcs
nem eu, ou uma consciéncia tio forte do corpo e do acor.xteamento que € .
revelam o eu como objeto, num entrelagamento que libera a memoria da
subjetividade e da objetividade daquilo que acontece.

A memoria viva nio s6 se revela no limiar ‘d'fl morte (como a lerallda flo
vinhateiro relatada por Walter Benjamin), mas condla'namentf:: Qt.mndo bguem
relata a dor vivida, a aprendizagem a partir da prépria experiéncia, tamzuehmdse
encontra em um limiar. A todo momento se esfé diante de uma encruziiha j\,
entre morte e vida, entendimento € dcsent(.:ndlme’nto. Basta que ouc;:;tcllos. A
mensagem do vinhateiro a seus filhos é suc‘mta: h4 um tesouro :eiscon ido r;)es
terras do vinhedo. O que sinaliza uma narrativa curta. O rcsultadf)A as escavag e
é positivo, rendendo dividendos. Nio tod:'l narrativa de expc:rlf:ncxa peslso-:am
mesmo familiar apresenta produtos garantidos e b.oAns..Os me.dllcos, ?ue u
permanentemente contra as narrativas da e}fperxcnc1a fafmhar referentes a
medicamentos naturais, “garrafadas” e quejandos, Rrevmem con:fa‘i estas
narrativas de experiéncia. Desautorizam-nas. Ta.nto h4 casos que cg xrmacr!n
seu temor do desastre, ou tragédia, quandoo medicamento proposto ecorre de
fantasia, tradigdo equivocada, errada, como hi’l. os bons conhecimentos, em que

o remédio natural conhecido produz bons efeitos. -
Nas conversas transcritas hd diferentes conhecimentos transmitidos:

“Isaura: D61 a perna, déi. E feitico, enfeiticada. Uma colega, colega, coPhe.ce
’ [t . 2
a dona Lua. Ela mora na casa da dona Lua. Morava. “Ele tira terra de cemitério.
Teu marido, feitico, andar”. Vou procurar remédio pra tirar do seu corpo.

>

Alice K: O que que aconteceu?

Tsaura: Sdo 9 de malagueta, 9 folha de pido, 9 folha d’]’}ng(?la, 3 c}c [..1,3
folha de, de, de [...] d’Angola, mistura tuda, de, [] E. [;’..] E Ainda ta doendo
0 Mmeu corpo que eu nio posso andar. [...] Ah, tira! [...]” (Fita 15)

Para o estudo da memoéria pouco interessa que 2 imp.recisa bebe_r'i{ge.m.
relatada acima seja perigosa ou nio. O seu valor estd na narrativa de e.x‘{;;a;wr}cu:’,,
na forma de conhecimento, cuja validade ¢ referendada pelo corpo: ’.tl‘,r:.a
O préprio corpo foi a cobaia da mformztg::ao. Portanto tambe.mdcomplo
eficicia do conhecimento e valida a memoria ¢ 0 €go do enunciador.




A memo6ria evocada e transmitida, neste e em tantos casos da comunicagio
cotidiana, ¢ a da pequena memoéria. Ndo é residual, nem fragmentiria. E metonimica:
€ a parte que estd para o todo do ser que fala. Metonimia que dignifica.

A comunicagio apresenta pontos de desencontro, de desvio. O interlocutor
urbano e culto (os atores-pesquisadores do Lume) procuravam lendas, cantos,
matéria para arte. O interlocutor pobre, rural, o mais das vezes de etnia indigena,
falou de seu corpo, de sua vida, de seus conhecimentos. Alids, para os indios,
sobretudo, o valor da transmissio oral, conforme a etnia e a situagio em que
vivem, estd preservada. Dai seguirem ainda, quando possivel, mesmo que
contaminados pela desqualificagio do branco, as normas que caracterizam os
Cédigos do Xamanismo Indigena:

~ nfo mentir

~ nd0 Ser preguicoso

- nio ser ladrio

- ser leal constantemente

- amar a justica

- proteger a natureza

- ser limpos de corpo e espirito

A experiéncia — portanto a expressio da memdria — tem 2 marca da verdade

e da lealdade.

A desqualificagio da cultura indigena levou 2 perda de auto-estima a ponto
de comprometer a ética indigena. Assim, ha indios que, desambientados,
desaculturados, poderio ter-se tornado alcodlatras, levando-os a inagio ~ isto
é,4 preguica. A fome poderé levi-los ao roubo. Outros, em meio a brancos que
nio preservam a natureza, poderio ter perdido este principio como valor. Mas
os pontos acima referidos correspondem 2 ética indigena.

Ao ouvir o relato da experiéncia do entrevistado, o pesquisador torna-se
testemunha. Esta testemunha corresponde ao conceito assim expresso:

[...] testemunha nio seria somente aquele que viu com seus préprios olhos, o “histor”
de Herédoto, o testemunha direto. Testemunha também seria aquele que nio vai
embora, que consegue ouvir a narragiio insuportivel do outro e que aceita que suas
palavras revezam a histéria do outro: nio por culpabilidade ou por compaixio, mas
porque somente a transmissio simbélica, assumida apesar e por causa do sofrimento
indizivel, somente esta retomada reflexiva do passado pode nos ajudar a nio repeti-
lo infinitamente, mas a ousar esbogar uma outra histéria, a inventar o presente.”

Em diversos momentos o interlocutor culto nio se prestou completamente

% Eu diria que a atitude diante de testemunhos pode-a ou deveria independer de sua grandiosidade politica
e social. O acolhimento em principio sempre seria possivel...

para ser testemunha da dor sinalizada pelo conhecimento revelado, por falta de
paciéncia ou por decepgio, visto que as vezes a experiéncia narrada nio
correspondeu ao tema em verdade esperado. Nas narrativas do cotidiano, como
o sofrimento é singular, particular, pessoal e aparentemente nio compartilhado
por uma comunidade, como no caso do Shod, ou nos casos de torturas infligidas
por orgdos de repressio em quaisquer circunstincias (politicas, ou policiais),
isto €, como nestes outros casos o sofrimento é anénimo e miido, faz parte da
existéncia e condigio humana. Portanto, esta experiéncia ndo se caracteriza como
infra¢io aos direitos humanos, nio correspondendo a uma ligio ideologica,
cuja finalidade seria evitar que a barbdrie se repetisse. Nestes casos a audigio
tem, aparentemente, papel ideoldgica e politicamente menor. Seu papel seria
meramente humano — da sym-pathos — ou psicolégico ou psiquico. E nio é
infreqiiente que o ouvinte desta enunciagio menor nio tenha muita disposigio,
espago de acolhimento para o sofrimento singular”’. Observamos isto na conversa
com Dona Isaura, transcrita acima (“Isaura: Sio 9 de malagueta, 9 folha de
pido, 9 folha d’Angola, 3 de [...], 3 folha de, de, de [...] d’Angola, mistura tuda,
de, [...] E.[...] E. Ainda ti doendo o meu corpo que eu nfo posso andar. [...]
Ah, tira! [...]”) (Fita 15)

A receita de Dona Isaura contra feitigo niio interessa para o interlocutor,
porque nio se encaixaria na expectativa de relato de lenda. Ela é cortada pela
mudanga de tema — até, mais curioso, pelo aceno de uma isca: oferecer um
alimento desejdvel, apetecivel e dificil, naquele momento e lugar.

Alice K: A senhora quer bolacha agora?
Ana Elvira: A senhora consegue comer? T4 dura! Vou quebrar pra senhora.
Isaura: Eu quebro.

O tema de Dona Isaura nio interessou Alice K, por diferentes razdes por
mim desconhecidas. De qualquer maneira, indiciou, pela mudanga de tema, na
falta de interesse seguramente inconsciente, a desvalorizagio da informagio

dada.

Asvezes o relato tem cariter cultural: revela consciéncia e conhecimento de
uma tradigio por parte do interlocutor amazénico. E o caso de:

“Evandro: Ela ti dizendo que ela teve a experiéncia de viver essa cerimdnia.
E uma ceriménia - da primeira menstruagio de uma moga indigena. Entéo,
antigamente, assim que a moga, era visto que ela tava na sua primeira
menstruagio, ela ficava reservado num lugar isolado. Nio isolado por desprezo,
mas para por ela pra cuidar, pra vigiar ela: 4gua, comida. S6 entrava pai e mie.
Agua e comida, em relagdo a alimentagfo. S6 coisa benzida. Nesse periodo da

B Familiar, intimo e sagrado. Ha séculos, o parto € assim na comunidade indigena de lauareté, na regiao do
alto rie Negro, no noroeste do Amazonas. “Apesar da forte presenga da misséo catdlica e das agéncias
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menstruagio, a moga, pelavam a cabega dela. Ela ficava com o corpo nu e
passavam jenipapo no corpo dela todinho, em todo o corpo.

Jesser: O jenipapo é o preto?

Evandro: E o preto. Os pelo pubicos, cabelos, tudo era raspado. Nada de
pelo no corpo. Entdo, depois disso, eles benziam novamente pra preparar a
moga para ela sair daquele lugar e tomar o seu primeiro banho. O material
usado para benzer era o breu. Era nio, ¢ ainda. Hoje. Ainda tem essa pratica.

Entdo, assim, pra ela nio ser encantada por algum, por algum, - porque pra
gente, o peixe é gente, a cobra é gente. Vocés devem saber das lendas. Entio ela
tem que ser protegida. Entdo antes da saida do lugar em que estava isolada ¢
tomar o seu primeiro banho, os velhos benziam o breu e ela s6 saia de casa com a
cabega tapada com uma peneira. Ninguém podia ver o rosto dela, a nio ser o pai,a
mie e o velho que benzia. Entio, chegava 4, eles iam na frente, enfumagando com
o breu benzido. Antes dela cair na 4gua, jogavam aquele breu na dgua pra espantar
0s maus espiritos, ou seja, os encantados. Ai, somente depois que ela tomava banho.
De l4 subia e ela ainda nio tava livre. Continuava alguns dias assim, até o final da
menstruagio e ai ela safa acompanhada da mie pra ir pra roga.

Quando vinha a sua segunda menstruagio, era o mesmo procedimento. Minha
avé estd dizendo que os homens atacavam mesmo porque ela estava no cio, como
se fosse um cachorro ou animal. Os homens vinham mesmo atacar a moga.

Jesser: Os da mesma tribo, inclusive?”

Evandro: S6 a tribo de tucanos.

Jesser: Ah! 6 a tribo inimiga.

Evandro: Por isso que era o maior cuidado quando ela ia pra roga, porque
era nesse periodo de caminhada que se esperava o ataque. Entiio somente depois
da segunda vez que terminava o processo de benzimento e a moga estava
preparada pra ser entregue A pessoa.

Minha av6 estava contando que ela foi raptada trés vezes. Ela estava contando
a prépria experiéncia que ela teve”.

(Falam em desano)
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Evandro: Ela td dizendo que antes, no periodo da menstruagio, a comida

€ra a maniuara - era uma espécie de uma sativa - era a manivara e o biju. S6 isso.
Ela nio podia comer mais nada.

A comida que ela comia era toda benzida.

Para ela ndo virar uma rebelde, eles prendem com uma outra ceriménia,
outro ritual, pra que ela nfio, como a gente conhece, como uma mulher da vida,
ou seja, uma mulher que quando for atacada se entregue pra ele. Que ela seja
mais reservada. Se nio fizer isso, ela i virar mulher da vida.”

(Falam em desano)

“E s6 ndo seguir, de acordo com a orientago. Segue uma ordem: primeira vez
faz o ritual; segunda vez faz o ritual; depois, antes de terminar, se ela desobedecer,
ela pode ter enxaqueca, dores de ouvido com barulho da cabega que s6 ela ouve. Se
ela nio seguir as normas de benzimento ela pode ficar com isso.”

(Falam em desano)

“Entio, ela ti dizendo, pra terminar, pelo mesmo processo da primeira
menstruagdo todas essas fases passam uma mulher que teve parto recentemente,
porque se nio fizer isso, a crianga nasce com defeito e vira, como a gente conhece
hoje em dia, debilside. Entio, ela tem que ficar muito resguardada.

Raquel: Antes de parir?

Evandro: No periodo de gestagio ela tem todo esse tratamento preventivo.
Logo depois que ela teve o parto, s6 entra o pai, a parteira e o pajé. Ninguém pode
ver a crianga logo, porque a pessoa pode levar todo o mau espirito que tem e
depositar na crianga. Logo que ela nasce quem di o primeiro banho é o pajé.*®

Jesser: E hoje em dia, na tua familia, como é?

Evandro: Pra gente, a gente faz esse processo. Até a minha irmi, que estd
com dezessete anos, a gente fez esse processo.”

militares no local e de todo contato com as cidades préximas, o parto parece ser protegido pelas mulheres e
pelos homens”, conta a antropdloga Marta Azevedo (pesquisadora do Niicleo de Estudos da Populagao da
Universidade Estadual de Campinas (Unicamp} que desenvolve, no local, um projeto de satide reprodutiva
com as mutheres indigenas falantes de linguas da familia tucano orienta.

lavareté é uma das 450 comunidades que vivem no alta rio Negro, divididas entre trés familias lingiiisticas.
Com importantes diferengas culturais, todas vivem uma realidade parecida, morando em aldeias ribeirinhas e
sobrevivendo da pesca, da caga e da roga. 0 valor do parto, apesar das tradigdes especificas de cada grupo,
tamhém pode ser considerado um ponto em comum “ndo s6 entre os indios do rio Negro, mas de todo o
Brasil”, diz Marta.

“Em fauareté, os indios j4 procuram o hospital da missao em caso de doengas comuns. Mas com o parto é diferente.”
Marta conta que, mesmo depais de vérios anos trabalhando em uma comunidade, ela nunca pode entrar emcasa
de muther com filho recém-nascido. A intimidade e a magia do momento merecem protecao.

O antes, o durante e o depois formam um tode essencial para a vida da crianga e da familia. Durante a gravidez,
amag e o marido devem, por exemplo, deixar de comer alguns alimentos para preservar a salide da crianga. 1sso
porque, nas palavras da antropéloga, “mée, pai e crianga formam um nicleo energético tnico”.

Chegada a hora do nascimento, outra mulher, geralmente a sogra, vem ajudar no parto. "Algumas mulheres
sd0 mais experientes”, diz Marta, “mas na verdade ndo existe a figura da parteira. E como se todas fossem
parteiras.”

Com a mudanga dos tempos, algumas orientagGes externas sao hoje bem-vindas. A tesoura, por exemplo,
precisa ser desinfetada, pois ndo & como a antiga taquara afiada, preparada na hora e depois jogada fora.
“Mas as tradigdes essenciais seguemn vivas”, observa a antropdloga.

A muther anda, recebe massagem, toma chds, Pode ficar de cocoras, apoiar-se na rede. O marido fica por
perto, rezando. Se a situagdo se complicar, pode chamar um benzedor. A crianga nasce, assim, seguindo o
tempo da natureza. O corddo umbilical é cortado s6 ao parar de pulsar. A crianga vai, entao, se embalar
trangiiila com a mae, na rede.

® Ndo localizei.




(Falam em desano)

“Evandro: Ela ti dizendo que, naquele livro, conta. A primeira parte, Antes
o mundo nio existe e como surgiram a espécies. Como vocés vio 14 pra lereté @
Seria Tauareté?) tem um local chamado Iparoré®. Tem um buraco onde sairam
0s povos.”

(Falam a0 mesmo tempo - nio d4 pra compreender)

“Inclusive, isso aqui faz parte da lenda da Cobra Grande. Esta parte que
entra aqui, a lenda da Cobra Grande na qual os deuses perseguindo ele, matou
e o dividiu em vdrias partes.

Cris: Ela est contando as trés vezes que ela foi raptada?

(Falam em desano)

“Evandro: Ela est dizendo que foram maus momentos.”
(Falam em desano). '

“Evandro: Logo depois da menstruagio ela ainda estava careca e preta do
jenipapo, porque o jenipapo leva trés semanas para sair. Ela ainda estava nesse
estado. Ela tinha acabado esse processo. Ela ndo sabe nem como é que souberam J
dela, porque naquele lugar s6 tinha a casa do pai e da mie e a roga deles. Foi l
que eles tentaram seqiiestrar ela ¢ ela teve que fugir. Foi durante a noite. Teve
que fugir, durante a noite, sozinha. Foi para roga e se escondeu. O pai niio pode
fazer nada porque eram num grande nimero.”

(Falam desano)

“Quando retornou, ji era o amanhecer, mas ainda tava um alvorogo na casa
dela, porque tinha duas idosas que foram contra a fugida dela e estavam na
maior bronca com o pai e mie. Porque ela td dizendo o seguinte: Chega um
grupo enorme de uma outra tribo e vio atrds da pessoa. Mas nfo chegavam a
abusar dela. Pegam a pessoa pra levar ao indicado que estd esperando ela 14 na
aldeia dele. Primeira vez foi assim.”

(Falam em desano)

“Evandro: A segunda vez eles conseguiram pegar ela. Levaram ela da casa
dela. Foi rio abaixo: duas localidades, ela passou. Isso a noite, também. Entio
chegou na segunda localidade, 20 amanhecer e caminharam por uma hora pra
chegar no local. Era na casa da futura dela. Quem foram raptar ela, foram os
netos da futura sogra dela. Depois que os homens sairam, a futura sogra levou
ela pra roga. Quando ela ia passando, ela ia memorizando onde era, por onde ia
e por onde vinha. Quando estavam fazendo a limpeza da roga, quando a velha
se adentrou mais pela roga, ela fugiu mato adentro e chegou numa outra
localidade. E ficil, porque eles segrem o curso do rio. Entio ela encontrou uma

¥ Sao Paulo: Editora Unesp, 2002.
3 Fernandes 2002: 202-3.

canoa. Com essa canoa ela veio até uma localidade. Da outra, ela chegou a0
anoitecer. Ela, sozinha. Mas ela vinha se escondendo. Chegou na casa das tias
dela. Quando ela chegou 14, j4 sabiam que ela tinha fugido e estavam esperando
ela. Ela teve que se esconder de novo. Foi quando chegou a mie dela, na casa
dessa tia. Ai levou ela, sem que eles soubesse. Quando a tia escondeu ela na
roga e voltou: deixou I4 fora. Foi quando a mie chegou e trouxe de volta. Quando
ela chega na casa dela, ela tinha outras tias que queriam que ela ficasse com o
primo dela, um outro pretendente. Ai foi uma outra histdria e foi uma briga de
novo. Essa foi a segunda tentativa.”

(Falam desano (Fita 06 — Sr. Teotdnio, Dona Maria Fernandes))

A meméria de Evandro, ajudada pela de sua mie, que vai narrando em
desano, transmite preciosas informag6es sobre a cultura Desana. Esta ndo deve
perder-se. Ao mesmo tempo, o costume é cruel para nossos habitos, indicando
violéncia contra a mulher. Para quem nio estava presente e nio viu os gestos e
expressGes da mie de Evandro, torna-se dificil saber se o relato contém uma
critica e uma queixa, ou a mera informagio de costumes da tribo.

A interpretagiio (leitura) do registro do relato da meméria de um interlocutor
depende, portanto, da presenca, da convivéncia, da proximidade fisica do
enunciador. Na oralidade artistica, i.e., naquela de cantos, rituais, ceriménias,
festas, como a oralidade estudada por Paul Zumthor, o estudioso pode conhecer
regras de composigio, que indiciam nuangas de sentido. A distincia de tempo
e espago e sem as referéncias de normas e modelos, a leitura da oralidade cotidiana
transcrita dependeri de informagaes adicionais, extra narrativa. Dai a dificuldade
das transcrigbes — e das interpretagdes da oralidade. Mesmo quando existe uma
informagio de movimento (Frederico Augusto Garcia Fernandes, em seu livro
Entre historias e tererés: O ouvir da literatura pantaneira®, da algumas informagdes
ocasionais sobre gestos, como “Ai, teve sete companheiro, também, né? Entdo,
14 € assim que ¢ [pega um graveto e desenha na terra uma encruzilhada], um
rumou pra ¢4, uma encruzilhada, pra saber que jd passou, vocé deixa uma marca,
uma cruzeta aqui [finca o graveto no meio da encruzilhada que desenhou no
chio]™?) este tem valor fundamentalmente déitico. Seria necessirio que as
impressGes de emoges, tensdes, energias pudessem ser registradas, mesmo que
precisando ser revistas, ou repensadas. O contetddo ideol6gico das enunciagées
passa também pela firmeza, pelo tom e timbre da voz, pela expressio fisiondmica,
pela forga — ou néio — da expressio, pelo olhar, seu brilho de emogdes diferentes
e outras manifestagdes do corpo, com e por ele. Passa por linhas de expressio,
pelo tremor das mios, por cacoetes etc. O estudo da corporeidade feito pelos
atores do Lume, em ltima instincia apreende sobretudo isto, de valor

# "Nesta terra, em se plantando, tudo dd.” Foi o que escreveu Pero Vaz de Caminha na carta que enviou ao

b reide Portugal anunciando a descoberta do Brasil.




O Sr. Borges tem uma filosofia
-semelhanqa a certas nogdes contcmporﬁneas
interculturalidade, da pluralidade de aspectos cor;s
de ter sido doutrinado por padres que passavam uma
Para ele cada coisa, a¢io, circunstincia é plural:

“Sr. Borges: [...] Esse novo prefeito,
com os padre, eles sio contra, por exem
de um territério. Ai eles dizem: nio, vi
realmente tudo, tudo o Estado, assim,
€ a parte positiva, né?

Jesser: Certo.

Seu Borges: Entio, isso tem
a cidade assim como uma miquina,

l I C p; I]:I[[ q ’

tem - i i
. ~qu}e‘ ter-se bandido, tem que ter 1ss0, né? Senio, nio; deixa de ser cidade
ntac1> € 1550 que 0s padre ndo quer, especialmente Pporque, af, tem muitos indios.
uee ito indi a indi
21 . bcs usa{ndml’nt(? indio que 2 mio (de obra) do indio ¢ barata, né? Qbra de’
o arat;). € do indio, ndo? Onde artesanato, essas coisas, ele vende Jdcoma,
Or .ge ’
po ' ?li(ergp 0,2 presegga de certos militares, do branco, né? At jé valoriza trabalho,
fhies Le dou isso, te dou aquilo, né? 40, af val: € i ’
, né? Entio, ai vai: ¢ isso que eles ni
u i : eles ndo querem
or a i
porque cxlral tl.rando das mios deles certas coisas, né? Certo? E trazendo isso
m R .
d'als est .arec1men.to a verdade, né? Pelo menos, hoje eu sou uma pessoa que
tstanciei da Igreja, porque tudo aquilo les di A
; reja, q que eles disseram que era pecado
antigamente, hoje diz que [...] (nio?) ¢ pecado.
Jesser: O senhor j fez parte da igreja, ia, tudo?

S.eu Borges: Hoje eu ji distanciei, nio quero mais saber disso.
seguinte, eu achei que tudo o que eles fizeram foi uma hipocrisia H
fextaf mesmo. Entio eu achei que tudo aquilo era mentira. N¢ .Po
continua... Porque eu acho que uma religido deve seguira o5
08 n.mnflamentos, seja o que for. Porque aquilo nio muda, ,
Na igreja, pelo menos, [...] os meninos pra frente e as m::
um barutho pra tris, a gente assim, se por uma sim
trzisZ safa de 14, a gente era tudo internado, interno,
castigo, s6 porque olhou pra tris. Entio, quer dizer que... Se € que isso € pecado

ou maldade, e%es 0s padres siio os primeiros maldoso, pecadores do que a gente
que por uma simples curiosidade, a gente vem e eles ja.]”

Entio, pelo
pocrisia bem
rque que eles
3, os ditames da igreja,
né? Mas eles mudaram,
ninas pra tris, qualquer
ples curiosidade othava pra
né? Safa de 14 j4 ia tudo pro

0 S f m n g P ?
( ) C ()]llle( imment € rorma esp() tz ﬁeamente, P()I assoc1a OCS, comparagoes

pessoal, nio académica, mas com pontos de
como a da diferenga, da
tituintes do mundo, apesar
visio dicotdémica do mundo,

igualmente junto com os padre, junto
plo, é contririo por exemplo, A criagio
o trazer mal, traz isso, traz doenga. Mas
onde existe progresso, tem a parte negativa

s . . .
que ser asstm mesmo. Digamos, considerando
como funciona um motor, né? Entio ela

informagdes —as da realidade ideoldgica, politica, religiosa da pritica cotidiana,

dos seres humanos e de suas relagdes. Algumas frases ecoam textos mais antigos,
que viraram lugar comum, como “em se plantando tudo da™. O Sr. Borges
relativiza a frase, passando algumas informagdes provenientes de sua experiéncia
e observagio — existentes, verdadeiras e nio desvalorizadas porque necessirias
para a sobrevivéncia. Experiéncia e observagio sio fatores da memoria e estas,
do conhecimento:

“Seu Borges: Porque nés temos, assim, hospital, em termos de saide. Agora,

em termos de educagio, também melhorou muito, né? Muito mesmo. Agora,
em termos de alimentagio, quase nada. Também nio se vé incentivo, aqui, pra
agricultura, né? Ndo tem incentivo. Porque essa terra aqui, tudo d4, independendo
de a gente plantar na época certa. Porque, digamos assim, um tempo, aqui, o
Banco do Brasil abriu: “Plante sem medo”. Tava assim, na porta. Plante sem
medo. Se vocé ndo pagar, o governo paga. O sujeito emprestava dinheiro, assim,
sem aval de ninguém, sem avalista. Ai, entdo, a turma tinha mais fé nesse
nordestino, né? Ai esse nordestino se encheram, né? Empréstimo... Sabe o que
fizeram? Fizeram, foram fazer... rogas, nesse caatinga. Vocés sabem o que ¢é

caatinga®s?

Jesser: Aquela parte seca do, do... serrado?

Seu Borges: Nio: caatinga é a mata baixa que existe. E o que é mais dificil
por aqui, sabe? Caatinga. Terra firme é pouco, onde tem esses matos grande,
né? Caatinga ¢ sempre menor, assim a... a0 invés de ser terra, € mais areia do
que terra...

Raquel: Ah, arenosa...

Seu Borges: Arenosa, exatamente. Como aqui indo na estrada pra c4, Manaus
passa muita parte de areia. Ai, né? Entdo fizeram essas rogas; setembro,
justamente, onde a [...] pode que [...] bonito. Ai vamos plantar. Planta milho,
planta o [...], planta esse, pe, pe, pe, pe. No fim, ndo dd nada. Ai, vio dizer pro,
pro patrio que nio deu. A terra nio di. Pode ver minha roga. Af o fiscal vai ver,
e realmente nio deu nada. Mas como é que vai dar, na roga? Entio néo tinha
um analisador de terra também, né, era assim. Ai, como € que vai dar qualquer
produgio no caatinga? O caatinga pode d4 até arroz. Plantar arroz no caatinga.
Mas também tem época para se plantar o arroz. Nao é queimar uma roga e
plantar. Nio senhor: tem época de se plantar o arroz. O arroz se planta mais ou
menos assim no comego do, do inverno. Nés estamos em abril, quando comega
a chover, pode plantar arroz. Pode plantar até no caatinga que ele dd. Tem época

3 Verbete: caatinga: 3. Bras., Amaz. Formacéo vegetal rarefeita, constituida por érvores de porte reduzido. /
Caatinga do rio Negro. Bras. 1. Tipo de vegetagao prépria de certas 4reas da floresta amazdnica, caracterizado
por pequenas arvores perenifdlias que possuem folhas rigidas. Vivem sobre areia rica em dgua.

# Mais nous touchons 12 du daigt le clivage du plan de l'imaginaire, ou de Vintuitif - ol fonctionne en effet la
réminiscence, c'est-a-dire le type, la forme éternelle, ce qu'on peut appeler aussi les intuitions a priori - et de




de plantar melancia, tem época de se plantar... afinal de tudo tem sua épocade
se plantar: entdo a terra di. Mas ndo querer plantar, queimo a roga, entdo vai se
plantar tudo. Néo pode néo.”

Como o conhecimento foi construido a partir da experiéncia — € esta tem
registros espaciais, a localizagio dos eventos e a descrigio de detalhes se
apresentam como importante contextualizagio de horirio, data, momento,
origem, gestualidade, didlogos, fontes culturais, aspectos histéricos, localizagio
geogrifica.

“Seu Borges: Ai ele achou bom matar gente e... Ele andava: era comerciante.
Ia pra [...] A, um cara chamado Gavini, filho de um... Gavini era um francés,
sabe? Ai o francés comprou umas coisas do Virginio, do tempo [....]. Era uma
importincia até, até vultosa, sabe? Ai o Gavini achava que o Gino nio queria
pagar. Disse: eu vou cobrar ele. Entdo ele desceu, entrou no rio Ropé (Uaupés)
e chegou até a Bela Vista. Bela Vista é nome de sitio. Ai, ele chegou 2 noite,
mas nio sairam. Ai o Eugénio se preparou logo na porta da casa dele, atrés, e
ele deixou ver. Ele ji tava de cécoras. Ai ja vinha o Gavini saindo, sabe? Quando
j ti... Ele se aproximou mais perto. Ele disse: eu sei que o senhor veio receber,
né? Disse: E. Entdo, vai receber e atirou. Diz finado papai que ele tinha seis
perfuragio de bala no peito, mas inda nio caiu. E que o outro veio desarmado,
porque se tivesse armado, tinha matado.”

O relato prossegue. O causo do Seu Borges se constrdi em cima de uma

diretriz narrativa que examina crime e castigo. Ele termina o relato informando
a punigio do culpado:

“Seu Borges: Af ele ji caiu. Ai mataram ele. Eugénio matou. Entio através
ja da, do embaixador francés ai prenderam os [...] levaram ele para a penitencidria
em Manaus, confiscaram todos os bens que ele tinha, é... ¢ ele morreu na miséria,

sabe? Pobre. Tudo [...] desconhecido. Assim foi o final deles, dos Albuquerque.
Mas matou muita gente, sabe?”

O causo ndo correspondia, pelo menos inicialmente, ao projeto de pesquisa
do grupo de atores-pesquisadores. Por isto o assunto ¢ interrompido por uma
pergunta do Jesser: “E aqui: o senhor ji ouviu falar em estéria de, de curupira?”

A resposta de Seu Borges explicita algo importante: a passagem do
imaginario (e intuitivo) ao simbélico®?

A palavra representa o real para o seu emissor. Mesmo que o discurso em
que se encontra pretenda representar a realidade externa, o emissor indicia
moral, ética, ideologia, emogdes, intuigio, subconsciente, inconsciente. Os
indicios, assim como a prépria palavra, poderdo ser silenciados, desviados,

la fonction symbolique que n'y est absolument pas homagéne, et dont l'introduction dans la réalité constitue
un forcage. {Lacan 1978:II, 28).

% Nao encontrei referéncia mais precisa sobre o rio Marié: s a confirmagao de sua existéncia. (http;//
scisun.nybg.org:8890/searchdb/owa/wwwspecimen.search_list?taxon=Voyria&projcode=SEBC)

transgredidos pela recepgao. Mas isto ndo é controlavel pelo emissor. Ele quer
garantir pelo menos a melhor recepgio possivel de seu discurso. Como ele passard

' da nfio ficgio para a ficgiio, como a nio ficgdo tinha cunho de verdade, de sua

verdade, histéria e meméria, o interlocutor procura caracterizar o carater ficcional
do relato a seguir, informando que o curupira nio existe.

3 1 1 ? .
“Seu Borges: Nio, essas coisas, sabe? Eu acho que num existe, sabe: Porque..
Jesser: Num existe.

Seu Borges: Pode existir também, porque eu nio vou dizer que nio existe.
Porque eu trabalhei muito no mato com piagaba, cip6, tudo, né?

Jesser: Por isso que eu perguntei: porque o senhor fal6 que...
Seu Borges: J4 trabalhei, mas nunca vi.
Jesser: Nunca viu?”

Mesmo tendo aspectos comuns com a nio ficcdo, algumas caracteristicas
dominantes diferenciam o texto ficcional do nio-ficcional:

- maior tendéncia para a manifestago da fungdo poética;
- estruturagdo que tende a ser mais elaborada;

- informagio metalingiiistica empregada a fim de orientar o leitor de que o
texto é persona, mascara;

- ,* ey M b
- explicitagio da fantasia ficcional: a histéria se apresenta e é ‘vendida' como
ficgio, mesmo quando assegura ser documental, como diversos textos romanticos
repetidamente afirmaram.

Seu Borges asseverou nunca ter visto o curupira. Em seguida modaliza sua
assercio, informando que outros dizem que existe. Portanto, a passagem danio
ficciio para a ficgio precisa de uma mediagio, de uma moldura que sirva para
marci-la. Ao entrar, finalmente, na ficgdo, seu Borges retoma a 12 pessoa €
passa a narrar como o fez a0 narrar suas experiéncias. Qual a diferenca entre 2
experiéncia e a pura ficgdo? Ou antes, quais serio as aprendizagens possiveis a
partir da ficgio? A primeira € que a ficciio depende de uma crenga: crenga no
além, no invisivel. A segunda é que hé poderes independentes da forga, saber,
ou dominio humanos. A importincia deste detalhe reside em que uma
enunciagio de lenda, ou a crenga nela, estio relacionados a uma cosmovisio =
uma cosmogonia. O estudioso daslendas precisari.a apreende.zr esta cosmogonia,
o que s6 serd possivel a partir do estudo das referéncias culturais dos cntrcwsta(.io~s.
Pelo momento registramos a relago feita por Seu Bor.ge;’s entre uma cosmovisio
(crenca), a experiéncia (“‘nds fomos uma vez pro Marié”) e ficgdo e realidade (o
que existe e ndo existe):

“Seu Borges: Mas, dizem que existe. Mas ai eu nio sel se vocés tém essa
crenca. Dizem que tem deus do mato, tem deus da dgua, tem deus do sertdo...
Tem uma porgio de deus. Entio pode ser que existe estas coisas. Porque o que
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Z}'ﬂ?te é o seguinte. Entio, n6s fomos uma vez pro Marié®, sabe? Ai meu irmo
izia: Olha, vamos jantar aqui? Nossa janta era mutum®, Nio vai deixar a panela

boia porque ai vem bicho. Num sei o que. Ai eu era incrédulo nestas coisas e eu

digo: th bom, entdo eu vou tomd conta da panela. A, sentei ai, sabe? Af digo
vou deixar a panela sair... ’

Jesser: Pra ver o que acontece...

SC\:'BSorgeps: (%16 que vai acontecer? Ai [...] era pra janta, sabe? [...] Janta ti
f{ioxllfa(i. bal?e. Néis na paragem, cada qual [...] mais ou menos a... Escureceu.
, 14 eb 11)](30 vem aquele: tro, tro, tro. Parece um bando de mulher remando
canoa, sabe? Batendo. Chegava assim i i
. perto e parava. Ai pulava a §
o p p queles indmeros

Jesser: Boto?

o Se’u Borges: At sulmia. l?aqui a pouco ja vinha de cima, 2 mesma coisa. Isso
D03 at('e c1~nco horas. Ai meu irmfio, meu irmio com raiva disse: mas vocé deixou?

igo: ndo, rapaz, a panela... Eu nio sei porque, os botos é que querem vir. Ele
nio podia domir, sabe? Porque ele tava dentro do motor e 0 motor balanga
pra ci e prala. Cinco hora da manhd, ai eles foram embora. Mas a gente tfnl‘iz
a impressio que jd tavam pulando até da paragem pra dgua. s

Jesser: E nio via nada?

. Seu Borges: Nio se via nada. Nio, mas era boto mesmo. Mas a gente nio
via, sabe? [...] Entdo até assim, amanhecer. Entio ai o resultado do que eles
roubam, né. E sendo de dia, por exemplo, assim, inda eu tinha uma 'ucrlmﬁ ue
andav.a com .nés. A gente dizia pra ela: cuidado, é assim, assim, assim. Ela, qor
df:SCllldO, deixou também a panela descer. Ai acabou... Ela désceu .corr;cf. s
diz, 2 panela pra dentro do motor. Era numa praia que tinha feito. Besceu Ai
el:.a escutd: parece aviio: hum, hum, hum, hum, hum. Ela olhou, assim. Ra : az:
Diz que tava o céu entolgado® s6 de caba, assim sabe? Descendo... R

Jesser: Que animal que era? Caba®?

g *
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Seu B()I €S ESSCS sabe ESSCS I]lOIlbuIl O... COlIl ue e ortu

Uul que tem feIIaO...

Jesser: Ah, marimbondo!

Seu Borges: Pegou nela, aqui. Ela fechou toda a janela e foi corre;'. Assim

" ) . o
Verbete: mutum. [Do tupi mi'tu.} S. m. Bras. 1. Designagdo comum a vérias aves galiformes da famflia dos

Eraudeos, género Crax L., de penas da crista curvas na extremidade, e com seis espécies no Brasil, e Mitu
ess., de penas retas e com apenas duas espécies. '

¥ Quereria ele dizer entojado? O sentido nao caberia. Ou enevoade? Empolgado?

Ve te: caba. [D() tUpl‘ kaWa ] S Bras . Amaz De; g g i
bete BN N . 1. Dasignacdo dada acs i 3 H“
dOS vespid e0s [V. . o [ Insetos hfmenoptefos da fa Iila

3 - f f
é?gesrb:te. mapinguari. S. m. Bras. Amaz. Folc. 1. Gigar:te lendério semelhante ao homem, porém coberto de
pélos, e que usa uma armadura de cascos de tartaruga: "0 mapinguari € o duende mais poderoso, considera-

Y
 ficou, ele ficou arrodiando o motor dela até... num sei... trés hora, mais ou
- menos. Af desapareceu. E quando o marido chegou da praia ela estava, olha...

Jesser: Inchada...
Seu Borges: Toda inchada e com febre. Entio todo... Entdo tudo indica que

foi aquilo que ela fez...

Jesser: Deixou a comida...

Seu Borges: Entdo dizem que quando o sujeito sai pro mato, pro, [...]éque
quando aparece esses curupira. Eu (es)tive em Santa Isabel. Tinha um tal de
Prexé, um pernambucano € um paraibano também. Eles trabalhavam no...
piagaval, dentro do rio Preto. Ai eles nio chegaram a cortar nenhuma ripa. Da
seguinte maneira: Era um comerciante chamado Raimundo... Rodrigues.
Trouxeram eles de Manaus. Disseram: Seu barracio é aqui. Aqui tem 0
varadouro, tem o varadouro do pessoal de toda a regido, varadouro de vocés é
aqui nesse varadouro. Tudo aqui tem piagava. Ai o pessoal da regido esquentava
a comida logo de manhi pra comer € 0s, € 08 homens, nio, frio mesmo. Aieles
disseram: rapaz, ndo come assim nio. Cuidado com curupira, disseram pra eles.
Que curupira!! E isso mesmo que a gente quer ver. Eles, os dois, ai foram
embora. Diz ele que o dia é bonito, 0 Prexé [...) Ai, comegou a escurecer. Eles
escutou grito, na frente deles. Disse pro companheiro: podes crer que esses
caboclos ja foram cercar nds, pra gente nio tird piagava. Ja vilo cortd na nossa
frente. Ai ele respondeu: Ai ele respondeu: rapaz, [...] ele gritava e respondia
grito cada vez mais feio.

Jesser: Nossa! E eles falaram como era o grito, ou nio?

Seu Borges: E um grito feio. Ai ele disse 0 Gltimo grito que ele deu foi de
estremecer a terral De estremecer a terra! Diz o paraibano: quase que eu cai.
Tremia a terra. Af ele disse: esse que é o tal curupira. Vamo embora, que é
melhor. Ai eles pegaram a espingarda deles e correram, sabe? Al o bicho gritd,
eles ji estavam longe. Chegaram no barracio, desmancharam a rede deles,
pegaram a cama deles, desceram o rio Preto, vieram pra Santa Isabel, onde
morava o patrdo deles. Ai disseram pro patrio assim: bem 0cg... Nés vamos ficd

aqui € vamos Ser seu €sCravo pra pagar nossa conta, mas pro mato, NUNCa Mais.
Pro mato, sé pro diabo. Aji, nio foram mais. A, eles que contaram. Mas eles
eram valente. Nio, porque eu quero que aparea, que €u enfio a faca...

Jesser: E na hora agi...

Seu Borges: Quando gritd o bicho, estremecia a terral... Ali o ser, eles nio
viram, mas os dois confirma: existe! Existe de amedrontar a gente! A gente j
fica quase sem, sem, COMO se diz, quase louco, tonto, sabe? Sem sabé o que fazé.
Mas deu ainda pra néis corrg.”

Quando seu Borges fala do Curupira, nfio relata a lenda, mas uma experiéncia
vivida. Ele parte do pressuposto de que o interlocutor conhega a lenda e saiba




J4 foi dito que Seu Borges é baré, tribo que foi escravizada._A {eacfiﬁo a0
medo do desconhecido, anormal € extraordindrio r.eproduz a exllolfcaqao de por
que os Barés se deixaram escravizar. Terd valor histérico, antropolégico € psiquico.
' O confronto com o estranho — e o diferente — é produtor de meflo,~ de ficgio e
L de reagdes que incluema exploragio do medo do outro, e a submissdo 20 outro,
contrapartida dbvia. o L

As aparices do curupira, na fala dos moradores ribeirinhos entrevistados,

perfeitamente como é e o que faz o Curupira. Apesar de seu relato tratar, agora,
de uma entidade a rigor ficcional, a partir do uso da 12 pessoa e do mergulho no
acontecido a ser narrado, seu Borges apresentara o caso como acontecido, como
fazendo parte de uma experiéncia. O conhecimento a ser transmitido — e ai,
sem duvida, como nogio a ser transmitida de geragdo a geragio — encontra-se
em uma narrativa que servird para confirmar a experiéncia. Ela advém e foi -
testada e registrada por todos os érgios de percepgio. Ele se refere ao olfato
(implicito na referéncia 4 comida), audigio (o irmio fala), visdo (escurece),
audigio de novo, realgada pelo uso de onomatopéia: “Ai, l4 de baixo vem aquele:
tro, tro, tro. Parece um bando de mulher remando canoa, sabe? Batendo”. Ao
erigir a percepgio como modo de apreensio do mundo, o relato — que se sabe
ficcional — poderd ser mais poético e mais vivo. O fluxo da percepgio sensorial
6 pode ser narrado na medida em que coincide com o fluxo de criagio de
pequenas narrativas,

variam.

“Maria Luiza: Esse curupira, sabe o que ele fazia? Um.a vez, o finado meu
pai me contou, coisa do antigo. Uma vez, um homem foi pro mato com um
cachorro. (Fita 11)

Jesser: E visagem? L4 na sua terra tem muito curupira?[...]

i, ndo exi i i quinze dias no mato, s6
Agenor: Por aqui, nio exist, nio. Uma vez eu andei q X

utun: Vi f ] inha.Tem nada ndo. Sé cobra, mesmao.
1 r r i A d d eu: eu com uma espmgarda efacae far
nfo mar que o ahmento sera dC m S, ave da tloresta, pode estar

sendo indiciada agressio contra a natureza. Ou simplesmente a velha pratica
da coleta. Mas que quer dizer que a panela niao deve boiar? A panela com
alimento indiciaria festa, ou trapiche? Porque os botos sio atraidos pelas festas.
“Nas festas ou a beira de trapiches, sempre haverd, segundo a crendice popula,
um boto a espreitar alguma moga ingénua e, de preferéncia, virgem ou
menstruada”. Antes de relatar sua narrativa sobre o curupira, seu Borges faz
emergir o boto, provavelmente figura muito mais presente e conspicua, visto
explicar as gravidezes inexpliciveis oficialmente. A narrativa de seu Borges,
sobre o boto, estd mal contada: fruto de desconfianga? Entio seu Borges faz
entrarem em cena cabas, nome de origem tupi, cujo sinénimo, usado pelos
portugueses (marimbondos), ele conhece mal e transforma em palavra cujo
sentido poderia ser sobre-interpretado: moribundos. A mordida das vespas
parece ser mais verossimil, para seu Borges, que o efeito da presenca dos botos,
para explicar um inchago — que vem a ser uma gravidez.

Jesser: Nunca viu?
Agenor: Nunca vi.

Jesser: Existe ou ndo existe? ‘
Agenor: Néo existe nio. A pessoa que tem medo ¢ diz isso. Mas é me;mra.
Nio é de verdade. Eu gosto de cagar no mato. Nos trabalha é mais cagando no

mato. (Fita 12) _
Simioni: Eu fico imaginando, assim, dentro da selva deve ter tanta coisal

Sildomar: Na selva tem outras lendas, outras histérias fantisticas: de curupira,
napi ] é - 1 ue anda no mato € tem
de rastro de mapinguari®, rastro do pébola - um bicho q

um pé redondo. (Fita SL 03)

Renato: Mas ele sabe que é boto? .

Contador: Ele sabe, mas ele vai no sonho. E no sonho; O cara n'Z\'o é,nio vai
a0 Vivo e coisa. E uma coisa que, que vai sem sabe.r. Ent_ao essas’c01sas,.eu rlxDao
acredito, mas acontece. Acontece muito. Terfx muita coisa que ¢ (iurl;lpll‘z}. Ec;r
exemplo, a histéria do curupira. Vocé nio vé aquele animal, \:(;;e rAml’odveié1 dZ
canta pertinho de vocé e € vocé nio enxerga. Se eu vou cczntar. oc¢ édelid
sul. Se eu contar, o qué? Vocé nunca andou no mato, Yocc fmr{ca viu, vocé nio
acredita. Mas vi um dia: tire e v que voce vaivé. E ai vocé val'acreduar como
eu vi muitos doutores, inclusive um doutor 14 de M.mas Gerais. Era... Clomo
era o nome dele? Vicente. Ele dormiu no mato. Ele viu l.lm’out.ro nOSfO co e;ia.
Eles vieram de 14. Eles trabalhavam na bauxita, que hoje é Mmeragao 1§1(:l 0
Norte, no Porto de Trombetas. Eles foram busca rancho. Tinham acabado e

56 depois do relato do encante (encantamento) dos botos — ou picada de
marimbondo — seu Borges ird contar a sua experiéncia com o curupira, que ele
pressupde, como ji disse, que o interlocutor conheca (sua figura, seus tragos e
caracteristicas, sua fungfio). A contextualizagio minima é que um-grupo de
homens foi contratado para cortar drvores, portanto, agredir a natureza. E ai se
manifesta o curupira. Nos relatos da lenda do curupira nio constam gritos
assustadores. O x da questio é infundir medo ~ ou explicar o medo vivido por
quem se confronta com o curupira. Que é capaz de transformar valentes em
covardes, chordes e até em escravos. A escraviddo como fruto do medo: “Nés
vamos ficd aqui e vamos ser seu escravo pra pagar nossa conta, mas pro mato,
ﬁ::zlza:;::z zdm;::);’jo pro diabo. £ 7, ndo foram mais. Ai, eles que contaram. o 0 dono da mata. (Tago de Melo, Mormago naFloresta p. 90.) {Dicionério do Aurgic).

® fxiste o Verbete: taconhapé. S. 2 9. Bras. 1. Individuo dos tacor_lhapés, tribo ind‘igena ‘tupi do rio Irin,
afluente do Xingu. Adj. 2 g. 2. Pertencente ou relativo a essa tribo. {Sin. ger.: tacunapeua, péua.]
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nada de chegar. Safram 6 horas da manhi e as 6 horas da tarde nio chegavam,
e nada deles chegarem: - Estio perdidos, rapaz! Alguma coisa aconteceu!! Oy
uma cobra picou, ou... Vamos busci-los. Af saiu uma turma e eu fiquei. Sai no
paladinho (?), e coisa. Ai tinha uma parte, umas mais ou menos uns 500 metros,
uma baixa e depois subia uma ladeira. [...] No acampamento, né? Quando
chegaram 14, pertinho da ladeira, eles estavam se vendo com um cara que nés
chama aqui tacoquira®, sabe? Branquinho, inclusive parece que ele, ele quando
estd coisa, ele, ele transmissor a febre amarela. £ uma coisinha pequenininha
assim. Ele cai na gente. A gente chama também de escangalhado, porque quando
ele cai na gente, cai tudinho. Ele ferrua, ele ferroa doido e faz uma mancha,
sabe? E chegamo 14, eles eram 3, parece. Al grit6 assim: - Uh, estamos aqui, e
coisa. S6 que eles nio se perderam mais, porque eles tiveram a nogio de um fica
aqui e outro vai, v& a estrada. Eles fizeram isso aqui, oh! E nio achavam a
estrada. E eles estavam na estrada. A estrada larga, viu? Mas eles gritaram: -
Eh!! Nés estamos aqui!! J4 com medo, sabe? Ja quase perdido, né? Af: - O que
foi rapaz? O filho da puta, disse um montio, disse que uma curupira cant e foi

mexer com ela. E foram vé a estrada, cadé a estrada? Agora, vocé (barulho de
motor) vocé acredita nisso?

Renato: Olha, eu jé ouvi tanta histéria ai, que eu 6 até acreditando j4. (Risos)

Contador: Essas coisa a gente fica. Ele trabalhava conosco, esse aqui, 14. L4
no, no Jamari*. [...] Lembra quando o Vicente se perdeu com o Doca?! E o
Amaro? E depois o Amaro mandou aquele sabd*? [...]? Foi busci-los na estrada.
Agora cé vai ouvir uma coisa que € um meio pornogrifico, mas tem que conti
como €. Chega um caboclo 14, primeiro chega um cachorro. Eles nio estdo.
Parece que estio pro mato. Eles estdo trabalhando em pogo. Chega um cachorro,
o cachorro cor creme. Af, fiquei olhando o cachorro. Foi 14 na beira, tomou

‘' Qrrio Jamari situa-se no estado de Ronddnia e tem sua bacia delimitada pelas coordenadas geogréficas 8
28" 11 07' de latidude sul e 62 36'-63 57' de longitude oeste. Nasce no sudoeste da Serra dos Pacads Novos
e desenvolve-se no sentido geral norte, desembocando na margem direita do rio Madeira, ap6s um percurso
de aproximadamente 560km. Sua bacia possui um desenvolvimento geral no sentido sul-norte, com
comprimento total da ordem de 300km e largura méxima de 100 km. A declividade longitudinal do rio Jamari
apresenta valores muito baixos desde a foz até as proximidades de Santa Cruz [0,17 mykm), torando-se
gradativamente mais elevada a partir deste local até sul da bacia (>3,0m/kmy. O rio Jamari drena uma érea
de aproximadamente 29.700 km2. Seus principais afluentes pela margem direita so o rio Branco, Preto do
Crespo e Quatro Cachoeiras, e pela margem esquerda, Massangana e Candeias {principal afluente). A dreade
drenagem do rio Jamari no local do barramento & de 15.280 km2. A montante de Ariquemes & considerado
umrio de planalto, com in(imeras cachoeiras. A jusante, torna-se um rio tipico de planicie. Na foz, sua drea de
drenagem € de 30.430 km2. A vazao média de longo termo da rio Jamari, para o perfodo de 1931 a 1991,
situa-se em torno de 345m3/s. As vazdes mdximas ocorrem de fevereiro a abril, e as vazdes minimas de
setembro a novembro. (http://www,eln.gwbr/meiosam?.htm)

* Verbete: saba 2. Conciliabulo de bruxos e bruxas ars, se

gundo superstigdo medieval, se reunia no sébado,
a meia-noite, sob a presidéncia do Diabo.

" Nao localizei. Ha patao.

igua e voltou. Af, deitd 14 no beiral, 13, e deitd. Uma~hora depois de chegar o‘
. cachorro, chega um camarada. Eh! Isso ndo td bom, ndo! O cachorro chega eai
- todo mundo... Chegd um cachorro aqui. Mostraram o cachorro pra ele. Aieu
| me aproximei: - T4 perdido, amigo? T6 perdido, mas agora eu sei onde estou,

disse. L4 era uma baixa, tinha muito patdozeiro® [] e‘lé cantava a curup;a
que o pessoal diz. Cantava fino e grosso. Ela tem doxs.npo de canto. UmElz
que a fémea canta fino e o macho canta grosso. Ai surgiu: era de tar’dm’ha.' ra
umas 4 horas. 56 que nio dava tempo de ele §hegar na casa dele. Al., nos tmim
desde sempre, assim, a distribuir sobre saliéncia, né?l Ele, derailm comida pra cle.
Ele comeu e uma hora dessa canté curupira. Ele disse: - Cf” sabe quan«?o isso
canta? Ele disse assim: passa o cu, filho da puta!! Que ele vai emAbC{ra. Af, disse
que eu td perdido, quiseram aventurar (risos) passa ocu. Aﬂx c’anto 14: pasia ocu,
filho da puta!!! Calé. Num cantd mais. Durante nés tamé 14, num canto ‘rjnalls.
Agora veja. Essa histéria foi contada 14 no Trombetas e depc?lsdum ca c;; )
contd aqui, mas outra histéria, que bateu certo com ?la, nf\o mais da cl(Dn?a. m
cagador, tava cagcando e ai ele deu vontade d’e ler os pés eai ele sentou, fllxic}:)u ji
calgas. Quando ele viu um remorso(?) atris dele, ele viu: Cl"fl um pren. o.
histéria sempre conta assim: um pretinho. E o prctl'nho ta certo, ’2:331m, na
bunda dele, né? O pretinho olhando pra ele. Ai e.le disse: - O’ que é? Fa? 1]1m
favor pra mim?! Ai ele pegou um pau, aponté pra mim, meteu, né? No neguinho.
E foi embora. Passou o tempo, passou um bocado de_ meses, ele vo’lta acagar na
cana, o pretinho tava 4. Do mesmo jeito que e.Ie dC’IXOU. Seco, né, o pretinho.
Isso é a histéria, num é... é pra ver como a coisa dé certo. Como inventaram
essa histéria. Ai duas pra bater, né? Af ele chega por cima do preto, o preto
assim, ele tira o pau do neguinho, e ele diz: - Muito obrigado por tirar .do -cu pra
mim. Agora veja, ele mandou o rapaz primelro,. mandou ele gritar as~51m. passz;
0 cu, por causa que nio tem cu. Agora, quem disse pra ele que ela nio Le_m cu?
Hein, quem disse pro caboclo isso? Po'rque esse caboclo vem contarla blstona
que bateu!! A coisa que a curupira pediu pra el.e fazer um cu nela’L e ele h9t0}1 o
pau e depois de muito tempo ele passou ld e tirou. Agora, isso é uma histéria
né? Agora, (risos) como, a gente as vezes no mato, ele andanflo no ma~to, a gente
vai andando, a gente corta, corta aqui junto da gente. Num éo e'::'o, nao. Porqu’g
o eco é propalado a distincia, né? Por. exemplo, eu grito: Ehhh!!! L4 lo~nge, r:ie.
Aqui, quando solta foguete aqui, aqui faz oo'ooo!!‘! Mas o eco p’erto, nio 1?0 : 'e”
Ele ndo tem, coisa de se propalar. Se vocé gntai oi!!! Ele grita l'fl na frente: uil!
Agora que ¢é aquilo. Quem ¢ essa coisa. Ai cé Fa no rflato; Ce t4 sentado numa
coisa, cé td assim, com uma coisa que estd Perdldo. A1 vocé otwc bater pau, pau,
pau. T4 batendo assim, ai. Porque gente, ninguém. Viu? Vocé se perde no mato,
cé vai embora no mesmo lugar, ¢é vai e vai naquele mesmo lugar. Que negécio
é esse? Ai cé pega, fazum [...] de palha, de pal.ha e deixald, e vai embora.. E voccl:e
nfio volta mais pro lugar. Ndo passa mais l4. Dizem que ela pega e fica brincando

# Tacaraca foi um centro administrativo e religioso muito importante na costa sul da regido d(’a_lca. Peru,
durante o governo do Inca Pachacutec. (Parece que também é palavra do vocabuldrio Paricur(i; Enxota a
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com aquilo. Desmancha e quer fazer de novo, ou quer acertar. Ela fica entretida.
Af, né? E néis vai embora. Isso ji aconteceu com nossos caboclos aqui. Nio sdo
contos assim de querer. Isso é verdade. (Fita R 05)

Renato: O senhor nunca viu essas coisas que falam de curupira?

Seu Marcos: ‘Cabei quase me criando no meio delas. Fii pro mato com 15
anos. Sai com 25, 35.

Renato: Por que? O senhor ia fazer fronteira?
Sen Marcos: Ia pra 14 mesmo.

Mulher: Tinha umas que fazia perdé o caminho, né, papai?
Renato: Como que era?

Seu Marcos: Ela mandinga a pessoa e se a pessoa der coﬂﬁanga, que ela. Se eu
t6 passando aqui e d6 confianga, ela comega a jogar até beijo. Ela comega: - Psiu!! Se
vocé d confianga, cé perde o caminho. Sai fora da estrada e perde a cabega.

Mulher: Mesmo que seja limpo o teu caminho, mas ...

Seu Marcos: Com océ passandoali... [...] pode prestar atengio na bicicleta,
ela levanta atris...

Renato: E como ¢ que ¢ ele? Pequenininho?

Seu Marcos: Os velhos contavam que pegaram um, por intermédio de espetho
e cachaga. [...] Deixaram a cachaga e deixaram um espelho. Quer dizer que ¢
como eles pegaram ele. E um menino, um garoto. Deram a bebida. Depois de
porte, ele ficou se admirando no espelho ¢ ai pegaram. [...] Antigamente tinha o
bario. Levaram! Levaram tudo. Agora, enxergi, assim, eu nunca enxerguei.

Renato: Ah, o senhor s6 ouviu os assobios. ..

Seu Marcos: Eu ji vi ela mexer comigo, jogar beijo, mas nunca vi. Mas eu nio
dava confianga pra ele, que eu nio tinha medo dela. Tem em grande quantidade,
esse bicho. Se vocé der confianca , cada pé da estrada limpa e sai pro mato.

Renato: E o que que ele faz? Vai levando vocé pra outros lugares?

Seu Marcos: Judia da pessoa. Se vocé nio d4 confianga, vai embora. Ela est4
mexendo, vocé sai fora, vai cacar. [...] Mie de porco. Que ela é mie de porco
mesmo! As vezes o cara d4 sorte, vai direito no mato. Se dé confianga, ah..,
Deus o livre. E 0 mesmo que uma moga que té s6 com o rapaz. Ela num quer
largar, mesmo, mais dele.

Homem: Como que ¢ que ela atrai?

Mulher: A curupira judia a pessoa. Cé pensa que se ti conversando e seguindo
pra trés, cé t4 acompanhando a coisa. Quando aquilo pega muito longe, ai nio
tem condi¢des de voltd, nio. Perde o sentido, perde a atengio da pessoa. Tem
que saber voltar. Ela assobia pra pessoa. Ela se torna em forma de pessoa...|[...]
Assim doida pra [...] Ela atura. Ela # muito boa. [...] Dona Joana, mas essa

® aqui ¢ em primeiro lugar.

Homem: Isso dai 4s vezes a gente conta pras pessoas € as pessoas nio

- acreditam. Mas que pode existir essa coisa do boto, pode. Pode nio ser até o

préprio boto, sabe? Mas eu creio, assim, que seja uxfl espirito imufdio geraflo
num animal como o boto. Porque vocé sabe. Vocg, nio, seu. Se vocé 1€ a biblia,
eu leio muito a biblia e quando Deus jogou Satands, diza bf’blia que uns ﬁc.arar.n
no ar, uns cairam na terra e outros na dgua. Entdo eu creio que esses animais
como 0s botos, sio espiritos imundos. Se vocé for ler a Biblia, o capitulo de
Génese, o primeiro livro da Biblia, diz assim: Quando os filhos dos homens,
quando os homens era filhas belas, os filhos de Deus tomaram como suas esposas
e fizeram delas suas mulheres. A gente pergunta. Quem sio esses homens?
Hein? Quem sio esses filhos de Deus que tomaram as filhas dos homens como
suas esposas? A biblia ndo explica isso, mas se vocé for‘lcr, for ver, vocé vai
entender. Os préprios anjos se materializaram e co-habitaram com as filhas
dos homens. Quando eles voltaram pro céu, Deus j(')gou—os dels e botou no
lugar separado até o dia do julgamento. Entio, eu creio que essas Coisas com(;) a
curupira, ¢ pra mim, a curupira € um desses, d'esses, dcsss’.s espiritos mfu;x' os
que foi jogado de 14 e tdo ai vagando. Porque 14 como eu ia fontand.o,.la, ina
bauxita, nés trabalhdvamos l4. Entio tinha uma senhora l4, que dmfl que o
boto andava com ela. E ela mora aqui, essa senhora. Sabe? Mas ela ndo sab~e,
nio. Euvou explicar o que aconteceu. A pessoa que estd sendo vitima da (?) ndo
sabe. E tinha outra senhora, l4 adiante dela, que o pessoal andava fluerendo,
como dizé, agora, nha-nhd com ela e sempre (?) um camarada... (Fita R 06 -
Fim do lado B)

Ana Elvira: E nas roga que o senhor trabaltha o senhor ji ouviu falar no
curupira, no boto?

Jaciro: No curupira jé ouvi falar.

Ana Elvira: Mas o senhor nunca viu?

Jaciro: Nunca. 56 o assobio dela. Um assobio fino.

Ana Elvira: Como € que € o assobio?

(Alguém assobia)

Ela comega e vai dobrando a (?) dela...

Ana Elvira: Sei... (Fita R 09)

Evandro e dona Maria Luiza falam ao mesmo tempo. Raquel pergunta alguma
coisa pra Evandro, ao fundo, e Maria Luiza conversa mais perto. Fica confuso.

. "
Cris: Falaram de um rapaz, 1 de Tacaraci*, que desapareceu. Ele.ﬁcou
doente 4 noite e no dia seguinte ele desapareceu. Mas a canoa dele continuou

galinha... Ipocu-tacaracé)
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no lugar. E que o rapaz, ele foi, mas na verdade...

(Interrompe a conversa ¢ Evandro e Maria Luiza conversam sobre uma
pessoa que deve chegar);

Cris: Isso que a senhora falou do curupira, ele é igual ao lobisomem?

Maria Luiza: Esse curupira, sabe o que ele fazia? Uma vez, o finado meu

pai me contou, coisa do antigo. Uma vez, um homem foi pro mato com um
cachorro. (Fita 11)

As histdrias sobre o curupira, todas truncadas, relatam sempre um
acontecimento “vivido”. Isto €, o narrador primeiramente se exime de
responsabilidade, dizendo que nio viu, s6 ouviu — contar, ou o assobio — mas
afinal conta como tendo acontecido com ele, ou com pessoa conhecida. Atribuir
o estatuto da concregio, da veracidade ao que se conta, caracteristica apresentada
por Jolles como relativa ac memorivel, corresponderia, de perto, ao que Coleridge
chama de willing suspension of disbelief. A idéia da willing suspension of disbelief
implica a suspensio da consciéncia de que aquilo de que se fala pertence ao
imagindrio, 4 fantasia. No caso caboclo, existe distingdo entre o acontecimento
que marcou o corpo e o outro, que afetou o espirito. A introdugio do relato é
sempre diferenciada, discernindo por um lado a verdade, a pura concregio e,
por outro, o relato de lenda. Como todo relato pode ser visto como ficcional -
diz Lacan ~ podemos inferir que todo relato - mesmo o ficcional - conta com a
forga de concretizagio da palavra para suspender a desconfianga diante da
veracidade do relatado. A suspensio da descrenga leva i assimilagdo, por parte
do espectador, ouvinte, ou leitor - entre vida e personagem. Dai a aceitagio do
relato enquanto verdade e da personagem enquanto existente e verdadeira.
Automaticamente, os valores subjacentes passam a corresponder  verdade aceita
e estabelecida. O procedimento dos ribeirinhos, do ponto de vista da construgio i
de suas falas, é bem marcado pelo ponto de vista do narrador. Ao contar uma
lenda, o narrador se distancia inicialmente, para s6 depois, 8 medida em que se

envolve com o relato, se inserir nele como participe. A fala da experiéncia sempre
tem cardter testimonial.

Em “Café com Queijo” os atores-dramaturgos decidiram apagar a
duplicidade de experiéncia e ficgdo, imaginirio e realidade. A cena mistura
ambos regularmente. Em principio a cena de per si ¢ ficgiio e o publico que
entra em uma sala de espeticulo ji suspendeu a sua descrenga. Em “Café com
Queijo” 0s objetos, concretos, préximos do piblico, fazem as vezes da experiéncia,
da realidade. Até a miisica participa de um jogo de duplos que intercambiam e
variam, e, como fita de Moebius, se retorce entre a realidade de sua execugio e
o imagindrio suscitado. Este entrelagamento diuturno na cena também ajuda o
publico a girar em torno de seu imaginario, memoria, realidade externa e interna,
pessoal, familias, coletiva, incansavelmente, sem tempo para ideologias. Faz parte
ser solicitado a participar da cena com algum poema, histéria, cangdo, ou
simplesmente bebendo da pinga coletiva, ou comendo da vasitha de pipoca que

v

passa de mio em mfo. A relagio com o vizinho de banco e depois com as

personagens, apaga a diferenga entre publico e personagens, rompe a quarta

parede, instaurando — via suspensao da descrenga —algo 1nusual~no quo.txdlano,

que é a mais completa aceitagio do outro, suspendendo a noglo .de diferenga
como empeciltho. Ela faz parte da oralidade cotidiana — niio art~xst1ca - baseada
na simetria, na confianga € no respeito. A partir desta rcﬂcxao,\crew que se
pode considerar que a ruptura da quarta parede. correspf)nde. a ruptura da
diferenca como empecilho, abrindo para uma pluralidade e diversidade d? trocas
de intensidades. Porque, na oralidade, afora os sentidos das palavras, existe um
das intensidades emitidas pelos corpos. Lembremos que a arte de ator e}fercxtad’a
pelo Lume trabatha também com intensidades. A comun_lcaqﬁo se dd através
da recepgio de sentidos e de intensidades. O blogu.elo da recepgio das
intensidades corresponde a bloqueios na relagao — cotidiana ou cénica — (mas
mais fortemente ainda a cotidiana, visto que ai é mais dificil que funcione a

suspensio da descrenga). Para que melhor se enter.lda oque pre'tc?ndf) dizer com
a relagio criada pela recepgio e emissio de intensidades, conditio sine qua non
da verdadeira comunicagio, i.e., da possibilidade de que um testemunho ?e!a
acolhido e faga algum sentido, diferente para cada_ receptor, para que a memoria
se apresente como campo de intensidades, citarei Deleuze:

Meu corpo é composto, a0 infinito, de uma infinidade de partes. cxtensaf, c' essas
partes entram sob determinadas relagbes que corrcsponde'm 4 minha esséncia. As
relagBes que me caracterizam correspondem & minha esséncia mas .nﬁo se confundem
com minha esséncia, pois as relagdes que me caracterizam sio ainda regras sob as
quais se associam, em Mmovimento € em repouso, as partes cxt'cnsas de meu. co.rpo;
ao passo que a esséncia singular é um grau de poténcia, ou seja, si.o meus hml.arcs
de intensidade. Entre o mais baixo e o mais alto, entre meu nasaumento ¢ minha
morte, sio meus limiares intensivos.

[...] a esséncia singular de cada um [€] essa espécie de intensidade, ou de limite de
intensidade. Ela ¢ singular porque, qualquer que seja nossa comunidade de .géflcro
ou de espécie - por exemplo, todos nés somos homens - nenhum de nés tem limiares
de intensidade iguais aos de outro.

[...] se é verdade que nem todos os corpos convém uns aos OUtros, se é verdade que,
do ponto de vista das relagdes que regem as partes extensas de um corpo ou deuma
alma, as partes extensivas, nem todos 0s corpos convém uns aos Outros, todos eles
serfio concebidos como convenientes uns aos outros se vocés chegarem a um mundo
de puras intensidades.”

Se por uma lado a oralidade cotidiana precisa do reconh~ecimento e

acolhimento das intensidades dos corpos, o uso ético da suspensio da quarta
parede,i.e.,a relagio forte, verdadeira e nio manipulada com o publico também

% Horkheimer e Adomno 1980: 98.




decorre da emissio forte de intensidades — e a0 mesmo tempo da abertura de
um espago em si € no outro - de recepgio de intensidades. A qualidade de uma
encenagio, assim como da comunicagio, depende, entio, de uma forte e continua
mobilidade de emissdo e recepgio de intensidades. Isto ocorre em “Café com
Queijo”.

Lenda ou mito?

Em geral tem-se entendido lenda e mito como formas narrativas idénticas.
Eu mesma, em trabalho anterior, 4 espera de publicagdo, usei a palavra lenda
empregada para lendas indigenas — inclusive por procurar entender methor
esta forma na versdo de alguns de nossos indigenas.

A forma mito revela a economia do universo, em seu processo de
transformagdes, de mudangas, a0 mesmo tempo em que capta o desejo
inexcedivel do ser humano de superar os limites criados por Tanatos, através da
inteligéncia, isto ¢, da criagdo. Esta ultrapassa os limites da vida humana,
perpetuando o que é mortal, fugaz. Veja-se Narciso, Eco e outros semi-deuses
tratados por Ovidio.

No mito, a morte predomina; mas a vida é representada pela transformagio,
pela mudanga de estado. Neste sentido, entendo algo diferente de Horkheimer
e Adorno:

O mundo dominado pelo mana e mesmo ainda ¢ mundo do mito hindu e grego
sio eternamente iguais e sem saida. Cada nascimento € pago com a morte, cada
felicidade, com a infelicidade.* -

Em cada personagem mitica, ainda que advenha a morte, a personagem tem
uma espécie de prémio de consolagio — de modo a cumprir outro papel do mito,
que é o de explicar um fendmeno da natureza. Eco desaparece como figura de
carne € osso, digamos assim, transforma-se em pedra, mas permanece a voz.
Narciso morre, mas ao metamorfosear-se em flor, permanece a beleza do corpo e
dos olhos. A vida do corpo de forma humana nio é dominante (é mortal), mas
algo desta vida se mantém. Esta caracteristica ¢ ciclica e representa aquilo que
também no conto de fadas aparece como ciclico: a esperanga na transformagio,
na continuidade do ciclo vital. No mito, esta “renovagio” é recessiva.

A doutrina dos sacerdotes era simbélica, no sentido em que nela coincidiam signo
¢ imagem. Como testemunham os hierdglifos, a palavra desempenhava
originariamente também a fungiio de imagem. Essa fungfio passou para os mitos.
Tanto os mitos quanto os ritos méagicos visam 3 natureza que se repete. Ela é a
esséncia do simbdlico: um ser ou um processo que é representado como eterno, por
dever sempre converter-se novamente em acontecimento, no perfazer-se do simbolo.
Inesgotabilidade, renovagio sem fim, permanéncia do significado, nio sio apenas
atributos de todos os simbolos, mas seu verdadeiro teor.”

7 Horkheimer e Adorno 1980: 99.

Sendo recessiva, mas recorrente, ela revela que também a esperanga na
transformagio ¢ ciclica — eterna s6 na medida em que independe de vontade
politica ou social. Em cada personagem mitico, ela s6 ocorre uma vez: aquela,
que leva i explicagdo da existéncia daquele elemento ou fenémeno da natureza.
Segundo os dois autores referidos, “o mito pretendia relatar, denominar, dizer a
origem; e, assim, expor, fixar, explicar. Com a escrita e a compilagio dos mitos,
essa tendéncia se fortaleceu”. O mito, de relato teria ido para doutrina.

O mito mantém-se como substrato virtual de estruturagio de qualquer relato,
isolado ou misturado com outras formas, isto é, como outros modos de associagio
dos dados, que ndo sdo s6 os da natureza fisica, mas também da natureza humana,
portanto psiquica - e com diferentes fungdes. Nao é substrato de dominagio.
Ele participa da idéia de relagio direta, imediata, entre enunciagio (manifestagio,
mas até pensamento) € agio, evento, acontecimento. A caracteristica do mito
de participar da idéia de onipoténcia do ser humano, inata, se repete a cada vida
humana, e nfio vem da estrutura do mito, mas das caracteristicas do individuo
em sua fase inicial de vida. O individuo atribui valor imediatista 4 palavra e ao
pensamento e estabelece uma relagio de causalidade direta, sem intermedidrios,
entre pensamento, palavra (enunciagio) e acontecimento. E uma ilusio de
onipoténcia, que leva facilmente ao sentimento de culpa. Esta culpa costuma
ser alimentada por figuras cujos modos de vida correspondem aqueles
caracterizados por Spinoza (e estudados por Nietzsche e Deleuze) como
impotentes, ou fracos: os tiranos, escravos e sacerdotes, que alimentam o remorso,
a ma-consciéncia, o sentimento de submissao. Provocam culpa — e medo.

A onipoténcia nio € caracteristica especifica de personagem mitica - € muito
menos de toda a forma mito. Em cada uma e todas as manifestagdes de
onipoténcia, que se apresenta como Aybris, ela e elas sio punidas, moderadas,
consistindo, este, no aspecto mais fortemente delimitado e restrito para aquele
que o revela e pratica. As maneiras de controle da hybris sio diferentes em cada
forma simples — ou nos géneros textuais que a empregam. Mas, em todas, esta
é a ferida maior.

O mito tematiza os limites da a¢fio humana em sociedade. Para além deles
sobrevém a punigio. Esta constatagfio ja foi feita por outros autores. Por Vernant
também:

Solidaire du rite - récit oral et pratique gestuelle constituant les deux faces
inséparables d’une seule et méme expression symbolique - il a pour réle de renforcer
la cohésion sociale, I'unité fonctionnelle du groupe, en présentant et justifiant, dans
une forme codifiée, plaisante 4 entendre, facile i retenir et i transmettre de génération
a génération, ordre traditionnel des institutions et des conduites. Le mythe répond
ainsi, sur un double plan aux exigences de la vie collective; il satisfait le besoin
général de régularité, de stabilité et de pérennité des formes d’existence qui

8 Vernant 1882 231.




caractérisent la socialité humaine; il permet aussi aux individus, au sein d’une société
N y
particuliére, d’ajuster, en accord avec les procédures et les régles d’usage, leurs

réactions les uns aux autres, de se soumettre aux mémes normes, de respecter les
hiérarchies.*

Para Vernant, o mito cumpre um papel de controle social (imutivel ao longo
dos tempos) e de ajuste as “regras de uso, as relagées miituas dos seres humanos
de se submeterem 4s mesmas normas, de respeitar as hierarquias”. Para mim
os limites definidos pelos mitos dizem menos respeito 4 coesdo social, & unidade’
funcional do grupo, do que aos riscos do excesso, da desmesura, da a’rrogﬁncia
do auto-centramento, da ambigio desmedida em cada vida humana no seti
trato com a comunidade. A desmesura se apresenta como limite para a agdo
hur_nana porque o ser humano vive em sociedade. Nio é tanto uma questio de
S(')c-xabilidade, nem € uma questio de hierarquias, a nio ser que as instincias
divinas sejam assim entendidas. Refere-se a leis césmicas. Limitam o individuo
na sua ag:'c”%o. Examinam, avaliam, pesam a agdo humana. (E registram aspectos
da }.11‘st6r1a da humanidade, como a substituicio da matrilinearidade pela
patrilinearidade, ou a trajetéria de busca de bronze pelos gregos, ou a referéncia
a uma geografia imprecisa, mas existente).

Como o limite imposto a0 individuo, nos mitos gregos, apresenta riscos, ¢
estes sio de morte, eles reafirmam, em cada um e em todos os mitos, o risco (’ie
~ Oumesmo a atragio pela - morte. Por isto a dominante do mito é a pulsio de
morte, impulso da psique humana de todos os tempos.

. O mito se insere numa temporalidade abrangente e variada. Pode explicara
origem de elemento da hatureza, um comportamento humano, assim como a
de controladores ancestrais da psique. Em todos os casos aventados a projegio

se dd para o passado. A metamorfose que ocorre abre ainda para um passado,
que chega até o presente.

(? m1t03 em que vence Tanatos, limite de linha de vida, limite de trajetoria,
§¢ sO contivesse este aspecto, nio esclareceria o passado. Como inchui a
metamorfose, repde, mesmo que discreta, ou subsidiariamente, a nogio de vida,
de pos}tividade. O mito contempla, em suas explicagbes, a vida das espécies’
vegetais, ou principios vitais (como o fogo de Prometeu) que permanecem apesar
da morte. Ele também coloca a palavra e a produgio artistica como
remanescéncias da pulsio de vida.

E alenda?

Tf)marei o primeiro resumo-defini¢io da lenda do Curupira, que citei
anteriormente. O Curupira ¢ o protetor da floresta e de seus habitantes, tanto
animais irracionais, como o ser humano, caso a sua ‘agressio’ seja s6 para a sua
mera sobrevivéncia. Comparando a personagem Curupira com Narciso, por

Uma utra hipotese para o i ini i q eprese tam o en q
uso de Cul upira no terning seria a de ue
; te que serd
domi ado peID ho em.

exemplo, vemos que existe praticamente inversio de fungdes. No mito, a
personagem principal é punida caso se extra-limite em sociedade. Como o
Curupira é o punidor e nio o punido, diria que a lenda explica os temores dos
habitantes do sertio ou da floresta. E a personagem que infunde medo,
ameagando com a punigio. Portanto, este outro tipo de relato nio adverte que
o ser humano deve cuidar dos limites impostos, que nio deve transgredir, mas
diretamente infunde medo. Num caso (o mito), 0 ouvinte tem a opgio do arbitrio
e, mesmo punido, se beneficia com a metamorfose. No outro caso, o relato da
lenda nfio oferece alternativas, nem compensagdes. A infelicidade é punigio
por descuido e a punigio é com a morte e pronto. As lendas explicam as
intercorréncias que atingem o ser humano como se nio fossem transgressdes,
mas uma hybris da natureza. Ou de uma alteridade. Estritamente explicam
porque ¢ de que existe 0 medo. Para proteger-se, vale a pena até mesmo ser
escravizado:

“Seu Borges: Entio dizem que quando o sujeito sai pro mato, pro, [...] é que
quando aparece esses curupira. Eu (es)tive em Santa Isabel. Tinha um tal de
Prexé, um pernambucano e um paraibano também. Eles trabalhavam no...
piagaval, dentro do rio Preto. Ai eles nio chegaram a cortar nenhuma ripa. Da
seguinte maneira: Era um comerciante chamado Raimundo... Rodrigues.
Trouxeram eles de Manaus. Disseram: Seu barracio ¢ aqui. Aqui tem o
varadouro, tem o varadouro do pessoal de toda a regido, varadouro de vocés é
aqui nesse varadouro. Tudo aqui tem piagava. Ai o pessoal da regido esquentava
a comida logo de manhi pra comer e 0s, € 0s homens, nio, frio mesmo. Ai eles
disseram: rapaz, nio come assim nio. Cuidado com curupira, disseram pra eles.
Que curupira!! E isso mesmo que a gente quer ver. Eles, os dois, ai foram
embora. Diz ele que o dia é bonito, o Prexé [...} Ai, comegou a escurecer. Eles
escutou grito, na frente deles. Disse pro companheiro: podes crer que esses
caboclos j4 foram cercar nés, pra gente nfo tird piagava. Jd vio cortd na nossa
frente. Af ele respondeu: Ai ele respondeu: rapaz, [...] ele gritava e respondia
grito cada vez mais feio.

Jesser: Nossa! E eles falaram como era o grito, ou nio?

Seu Borges: E um grito feio. Ai, ele disse o tltimo grito que ele deu foi de
estremecer a terra! De estremecer a terral Diz o paraibano: quase que eu cai.
Tremia a terra. Ai ele disse: esse que € o tal curupira. Vamo embora, que é
melhor. Ai eles pegaram a espingarda deles e correram, sabe? Ai o bicho grité,
eles ji estavam longe. Chegaram no barracio, desmancharam a rede deles,
pegaram a cama deles, desceram o rio Preto, vieram pra Santa Isabel, onde
morava o patrio deles. Ai disseram pro patrio assim: bem océ... Nés vamos ficd
aqui € vamos ser seu escravo pra pagar nossa Conta, Mas pro mato, nUNca mais.
Pro mato, s6 pro diabo. Ai, nio foram mais. A, eles que contaram. Mas eles
eram valente. Nio, porque eu quero que aparega, que eu enfio a faca...
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Jesser: E na hora aga...

Seu Borges: Quando gritd o bicho, estremecia a terral... Ai o ser, eles nio
viram, mas os dois confirma: existe! Existe de amedrontar a gente! A gente ji
fica quase sem, sem, como se diz, quase louco, tonto, sabe? Sem sabé o que fazé.
Mas deu ainda pra néis corré.”

Retomo um dos relatos de entrevistado, a fala de Seu Sildomar, para analisar,
ainda, a forma lenda:

“Sildomar: Agora tem uma histéria que diz assim. Eu tenho uma histéria
fantéstica pra contar pra vocés sobre o negécio da curupira. Agora é uma histéria
gaiata, uma histéria que aconteceu no seringal. E uma estéria que eu tenho
contado quando t6 dormindo, por ai, com meus amigos. Asvezes, quando eu to
por ai, com meus amigos, eles pedem pra eu contar histérias fantisticas e sempre
que eu to por ai, no mato. Eu gosto de contar histérias antes de dormir, pro
pessoal ficar rindo. Tem essa histéria da curupira, que o cara pegou duas. Mas
pegou como?

Simioni: O que é curupira?

Sildomar: Curupira é uma velha macaca que eu ji vi no circo, uma vetha
macaca desconfiada. Tem uns éio, tudo, [...] um cabeldo assim e tem s6 trés
dedos. E tipo uma macaca, mas é uma velha que assombra e encanta as pessoas.
Ela faz as pessoas... Ela faz a pessoa rodar no mesmo local virios tempos e pode
levar pro mato. Assim diz a histéria. Mas aqui, eu j vi curupira uma vez, anos
atrds. Passou duas que pegaram e eu conhego essa histéria que o camarada
contou... T4 gravando ai?

Lué: T4 gravando!

Sildomar: Tinha um seringal. Isso, muitos anos atrds. Uma historia que
vem de muito tempo que eu aprendi com alguém. Tinha um seringal muito
virgem, com muitos meios de produgio e o proprietario nio podia colocar gente
14, porque todas as pessoas que iam 14 se assombravam e nio podiam trabathar
porque tinha algum bicho que punham eles pra correr. E como muitos deles
eram medrosos, eles ndo procuravam enfrentar pra saber o que era aquilo. E
aquele homem tinha os fregueses dele e nio podia produzir mais borracha porque
era um rio assim, muito denso € com muita borracha virgem, tudo. E ele nio
podia explorar que todos que ele mandava pra l4 trabalhar voltava assombrado.
Quando foi um dia, veio um cearense desses meio amarelinho. Veio pro
Amazonas pra ganhar dinheiro e queria ir pra terra dele, mas nio tinha dinheiro.
O cearense topou ir pra li. Chegou nesse barracio, perguntaram se nio tinha
trabalho pra ele. Ai o patrio disse pra ele: - Olha, meu amigo: tem trabalho
aqui, mas ¢é s6 de seringa. Mas eu t6 com minhas colocagdes todas cheias e ndo
posso lhe colocar. Tem um rio, aqui, mas estd mal assombrado. Ninguém pode
colocar gente ld. Mas se tivesse, ai tinha lugar pro senhor trabalhar. Mas s6 que
af ndo vai ninguém. Af ele disse porque: - Porque 14 tem um bicho que bota

todo mundo pra corrter e eu ndo posso botar gente pra 14. Que o rio nio vai
ninguém. S6 anda daqui pra ali e volta todo mundo. L4 pra frente néo vai
ninguém, porque j4 veio muita gente, de 13, assombrada. Ai o cearense disse: -
Eu quero ir pral4. Ah, nao! Mais um prejuizo pra mim! Néo posso arranjar pro
senhor. Olhou pro cara: esse amarelinho vai correr mais cedo que os outros.
Cearense: - Nio, o senhor me dé a colocagio, que eu quero trabalhar pra ir pra
minha terra e nio tenho dinheiro. Quero trabalhar uns dois anos. Patrdo: -
Dois anos! O senhor vai voltar com uma semana, corrido! Cearense: Ndo! Eu
vou trabalhar uns dois anos. Dependendo que o senhor disse que tem muita
seringa, eu vou cortar seringa de boi. Vou produzir. Ai insistiu tanto, até que o
homem. Ele tinha necessidade de alguém descobrir o que tinha ali, pra ele
poder botar o pessoal dele. Entio ele arriscava is vezes. Ai ele ficou pensando e
disse: - Eu ndo sei ndo. Sei nio, meu amigo. Fique ai. Amanhi eu vou ver o seu
caso. Ficou pensando e disse: - Rapaz, eu vou experimentar esse cara. Quem
sabe ele nfo vai descobrir esse negocio. Tanta gente ji fugiu de ld! Patrao: Eu
resolvi deixar o senhor trabalhar no rio. Agora tem uma coisa. O senhor s6 vai
me dar prejuizo, porque o senhor vai se aviar, vai voltar corrido e eu nio vou ter
nada de borracha, nem coisa nenhuma. Cearense: Nio! O senhor pode confiar,
que eu vou trabalhar. Ai ele ficou olhando! O bicho era assim, meio magrelinho,
cara de quem nio tem muita coragem. Ai ele tinha uma canoinha, 1 a mulher
dele e um filhinho, uma filhinha. Patrio: - O que o senhor quer? Cearense: Eu
quero rancho pra seis meses. Eu nio quero que o senhor mande o motor 14
antes de seis meses. O patrio ainda achou graga, mas td certo. Despachou
mercadoria pra seis meses. Af o cearense falou: - S6 quero que o senhor mande
o motor me levar até onde eu quiser ficar. Ai o patrio mandou. O motor subiu
mais ou menos uns 5 dias, rio a cima, e o pessoal, doido pra deixar o cara e
voltar logo. Nio: mais pra frente e cada vez mais lugares bonitos, seringas e
muita caga, muita fartura. Ndo entrava ninguém l4. Ele disse: Aqui eu enrico.
Quando foi num determinado dia, passou numa ponta bonita e ele disse: - Pare
aqui! Saltou, olhou a terra e disse: - Aqui esti bom pra eu fazer o meu
acampamento. Agora sé quero que me esperem, que eu vou tirar umas palhas,
fazer um taperizote aqui para alojar meu rancho e minha familia. Ai, depois,
vocés voltam, que ai eu ja vou trabalhar no meu taperi ja maior. O... ainda ficou
14. No outro dia vieram embora rindo: - Esse dai, nio damos quatro dias, ele td
14 no patrio assombrado. E vieram embora. Resultado. No outro dia ele foi tirar
pau e fez a casa dele. Quando tava tudo bacana, ele foi abrir as estradas pra
entrar na casa dele. E ai comegou trabalhar e nio tava vendo nada. Ai, quando
deu um més, o patrio disse: - Rapaz, o homem nio voltou! Ou ja morreu, os
bichos comeram ele, ou ele vai dar um jeito no seringal. Porque o homem nio
voltou e onde vocés deixaram ele? Deixamos com 5 dias de viagem. T'¢ longe.
Os dias se passaram, esqueceu do cara. Ai, tal dia se lembrava. Rapaz, o homem
passou 2 meses! O homem té 14. Morreu ou... Queria mandar 14 pra verificar,
mas...— Nio! Ele disse 6 meses pra mandar 14, portanto sé mando motor quando




inteirar 6 meses. Bom... (Fita SL 03)

Sildomar: Com um més de trabalho, coisa e tal, ele chegou numa seringueira
que tava embutida a tigela e tinham derramado o leite da seringa dele. L4 ndo
tinha ninguém. $6 tinha ele e a mulher, que tava no taperi. Que trogo esquisito!
Derramar o meu leite aqui! Pegou, colheu as outras madeiras e voltou. Ai, tinha
uma 'estrada que ele fechava o corte, como eles chamam, e ele fazia hora, 4 pra
depois voltar colhendo. Ele cortava, dava a volta assim e depois ele leva\,/a l’lma
paneli.nha de comida pra ele comer quando terminava de cortar. Ele pendurava
a comida na drvore e levava um vidro de cachaga. Ele matava o bicho antes de
almogat, pra abrir o apetite. Quando foi um dia, ele chegou 14 pra comer e cadé
a comida? Tinham comido a comida e bebido a cachaga. Af ele disse: - J4
comegou o negdcio! O negdcio vai esquentar. O cara era de coragem e nio
estava com medo. Quando foi um dia, ele foi pra outra estrada, botou a comida
dele 14 de novo e quando chegou, nem comida e nem cachaga. Ele viu uns
rastros estranhos ali por perto. Eu sei que comeu mais umas trés vezes 2 comida
c}ele. Af ele decidiu que ia ficar vigiando pra ver quem era. Subiu na drvore e
ticou esperando. L4 se veio duas macacas, duas curupiras. Foi nas panelas e
comeram e beberam a cachaga. Ai se deitaram, fizeram uma sestinha por ali. E
.ele olhando de 14. Depois levantaram e foram embora, como quem diz: o homt;m

ja vem. Af ele disse: - Ah, ¢ vocés né, ‘per'ai. No outro dia ele foi e botou de
novo a cachaga. Elas voltaram e ele marcou o horirio que elas dormiam. Tantos
minutos. Ai ele teve a idéia. No outro dia ele aumentou a cachaga. Levou uma
garrafinha maior e a comida também. Af as bichas comeram e aumentou o
sono. E assim ele foi aumentando. E assim ele foi durante uns dias aumentando
a cafchaga e a comida. Ai, um dia, a mulher, um dia, perguntou se ele tava com
muito apetite, porque ele tava levando muita comida. Ai ele disse: - Nio, ¢
porque eu t& com apetite mesmo agora, eu nio sei o que deu... Ele nio quis
dizer nada pra mulher. Tava levando de uma garrafa cheia de cana. Depois j4
levou um litro. Af as bichas j& dormiam uma hora de sesta, [...] Bebiam
danga.vam ld e deitavam e dormiam. O tempo foi passando e ele acostumou as’
curuptras a comer e beber cachaga. Quando deu seis meses, tava 14 o motor, de
novo. Ele tava I4, com borracha e tudo. O patrio fez questio de ir pra ver s’c )
c'abra tava morto e ainda levou mais gente de testemunha. Chegou 14, ele ji
tinha feito um rogaddo bonito, um taperazio bacana. Patrio: - Rapaz’ tai o
homem! Gragas a Deus! Parece que agora o negdcio vai prestar. Che’gou e
perguntou: Patrio: - Tudo bem? Cearense: - Tudo bem, chefe. Ai a borracha
ai. Borracha pra burro, e couro e [...] Patrdo: - Que tal? T4 vendo alguma coisa?’
Cearen.se: - Nio. Até agora nio vi nada, nio. Aj, por ali conversando. Patrio: -
Quer dizer que o senhor vai continuar? Cearense: - Claro! O senhor trouxe
rancho pra mim? Vou continuar trabalhando. Patrio: - Entio quer dizer que eu
posso botar gente pra c4? Cearense: - Nio, por enquanto nio. Eu apenas ainda
t6 trabathando aqui. Depois a gente va: conversar, Olha s6 a asticia do [...]Ai
o patrio embarcou de novo, cheio de horracha e alegre pra dar a noticia pra

freguesia. Que o homem tava 14 e nfo tinha assombragio coisa nenhuma. Mas

' ele ainda nio (ia) botar gente, porque 0 homem tinha pedido pra esperar mais

um pouco. Ai, o cabra passou 14 outros seis meses e motor voltou e levou muita
borracha. E comprou mais cachaga. Puxa! O senhor bebe muito! Eu quero
mais quatro frasqueiras. E que agora eu t6 bebendo, mesmo! Passo o dia
tomando, na estrada. Ndo quis dizer que era pra alimentar a curupira. Comida,
ele matava mutum. Tinha muito porco. Ele cozinhava. Tinha muita comida.
A, foi passando. Com foi 2 anos o patrio mandou a ultima vez que veio. Ai ele
baixou, na terceira viagem. Ai disse: - Eu quero ir com o senhor 14 no barracio.
Depois o senhor me manda deixar de novo. O patrio levou. O homem tava
cheio de saldo. Tinha libertado o seringal. O homem tava alegre, doido pra
botar gente 14. O que o senhor vai querer? O senhor tem corrente. Pois eu quero
10 metros de corrente e 3 cadeados grandes. Despachou. Depois ele perguntou
do homem: - O senhor compra curupira? Ai ele disse: - Que negécio é esse? —
Nio. Eu quero saber se o senhor compra curupira. A conversa é essa. Nada
mais. Compra ou nio ? Naquele tempo curupira pra vender pro governo dava
muito dinheiro. Patrio: Rapaz, curupira, vocé tem alguma? Cearense: - Néo!
Quero saber se vocé compra! Nio t6 perguntando nada. O senhor compra
curupira? O patrio teve que dizer que comprava, Cearense: - E quanto vale
cada uma? Negociaram em 500 mil réis. Ai o patrio ficou com aquela coisa de
compra de curupira. Ele levou a corrente, os cadeados e foi embora de novo, pra
14. Bom. Daqui tantos meses o senhor manda buscar ¢ o senhor v4 também e se
o senhor tiver empregados, maior quantidade de pessoal, leve também, que é
pra embarcar borracha. Que agora eu vou dar os ltimos... Af ele foi embora.
Ele chegou 14 e ai era cachaga na curupira e faca na seringa. As curupira dangavam
14.J4 estavam domesticadas pra burro! Até que ji tava perto do motor chegar.
Ele ja sabia a hora que as bichas dormiam. J4 tinha levado a corrente. Deixou 14
perto. Ai, quando as curupiras comeram e foram dormir, ele foi 14, pegou a
perna de uma curupira, trancou no cadeado e passou no pauzio desses grandes.
Assim amarrou uma. Depois amarrou outra. Trancou tudinho com cadeado
bem apertado. Ai deixou as bichas 14. Quando as bichas viram ele, queriam ir
embora. Mas nfio podiam. Ai, ele disse: - Eram vocés que andavam assombrando
aqui, né, suas bichinhas? Vocés, agora, viio ver o que ¢ bom. Ai ficou 14, alimentou
elas. Ndo deu mais cachaga: Vocés ndo vio mais beber, ndo. S6 comer pra nio
morrerem. Quando foi na data, o patrio veio. Trouxe gente. Parece que agora o
seringal td liberado, porque o homem t4 hd quase dois anos 14. Chegou. L4 tava
ele, 14, cheio da borracha e tudo. Pode mandar embarcar a borracha, porque eu
vou também. Vou me embora, agora, ji, pra eu ir pro meu Ceard. Embarcou a
bagagem da familia. E agora é o seguinte patrio: traga seu pessoal e venha
buscar suas encomendas aqui. Pegou o patrio, levou l4 pro fim da estrada, chegou
e disse: - Tem duas amarradas. Pode desamarrar e levar pra bordo, que eu s6 fiz
prender. Agora o resto é com vocé. Ai pegaram as curupiras, levaram pra bordo,
faturou mais mil contos de réis, pegou o dinheiro mais o saldo da borracha e
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tudinho ele embarcou pra o Cear. E ai libertou o seringal € o patrio botou gente
ali. Quer dizer, o cara nfio tinha coragem de verificar o que  que fazia a malinagem
e vinha embora assombrado. E ele, ndo! Quero ver que diabo ¢ que t4 derrubando
meu leite e comendo minha comida. E ai pegou as bichas. A{ termina a histéria.

Libertou o seringal e 0 homem ficou ganhando, com isso, que ai meteu gente pra
l4 e acabou a assombragio. (Fita SL 04)

O relato de Seu Sildomar é gaiato, como ele adjetivara. A “malinagem”, ou
malandragem, pertence ao universo das lendas de Macunaima. A personagem
principal ndo € o Curupira (que, talvez por ser nome terminado em vogal —a-,
¢ usado no feminino®), mas o Cearense. O debate fica em torno do direito i
acumulagio, a0 enriquecimento, exatamente o que é criticado pela lenda do
Curupira. A destruigio da mata e de seus animais é possivel por asticia — e uma
asticia que vale a pena. Basta “libertar o seringal”, isto &, acabar com a lenda do
Curupira. O prémio ¢ ganhar muito dinheiro. Com esta solugdo, o relato de
Seu Sildomar di a volta 4 lenda. A desmitificagio — procedimento de
racionalizagio do ideal iluminista — acaba por esvaziar o sentido e fungdo dos
mitos e lendas (que é definir limites para a agio humana em sociedade). Porque
isto mito e lenda tém em comum, ainda que com discursividades diferentes.

Se o relato de Seu Sildomar ji nio é lenda, mas apenas se aproveita do tema
da lenda do Curupira para contar outra coisa e chegar a um desfecho tio
diferente, que recursos discursivos usa ele?

Provisoriamente, considero que o relato de Seu Sildomar aproveitaalendada
Curupira e conta um causo (que grafarei sem aspas, porque entendo que se trata
de uma forma tio importante quanto o Kasus). O causo - forma brasileira -
também implica uma pergunta, visto que apresenta um mistério, ou assombro,
mas o motor gerador € 0 medo, o espanto, a surpresa; portanto, o causo é motivado
pelo diferente, outro, pelo desconhecido. O cause tende a exigir que seja atribuida
culpa aos envolvidos no relato, adotando o tom de recriminagio e esperando dos
ouvintes do relato o arrependimento e o propésito de nio cair em tentagio.

O causo narrado por Seu Sildomar relata um acontecimento. O episédio
precisa conter um tema que valha a pena ser contado: no presente exemplo, o
tema é 0 medo®. As informages relativas a0 episédio sio tteis para a
caracterizagio do fendmeno, mas também para a sua identificagio por terceiros:
a gula e embriaguez das curupiras. Outra caracteristica do causo ¢ a narragio
do vivido. Seu Sildomar fala das fantasias criadas pelo medo ~ e sua superagio.
O causo, enquanto relato, corresponde a verdade vivida. S6 assim o relato tem
valor e s6 por isto ele precisa ser contado. A narragio do medo se encaixaria na

* Também encontramos outros temas nas letras de misica sertaneja: o amor e suas variagOes - inveja,
citme, traicdo, abandono, engano - e a morte.

St Auerbach 1971: 69-70.

apresentagio das curupiras enquanto validagio da lenda. Este relato, contudo,
como ja dito, apresenta a superagio do medo. O artificio usado ¢ a asticia do
seringueiro. A graga do relato estd nesta astucia, cuja fungio também é a de
desfazer o n6 do medo, da ameaga da curupira, provocando o riso.

Uma outra hipétese de andlise do causo de Seu Sildomar seria analisi-lo a
partir das noges de lugar e tempo, que atribuem valor de verdade ao narrado.
Portanto, a memdria do acontecido garante sua legitimidade.

A meméria nio aparece como mera descrigio. Ela se apresenta como forma
de conhecimento garantida pela vida. Sem que haja consciéncia disto, o contador
do causo descreve uma cultura, ponteada por costumes que retratam as razdes
para uma reunido de amigos, o espago em que isto ocorria, o tipo de povoagio
e de propriedade, assim como indica marcos que delimitam ao mesmo tempo a
narrativa, o acontecido e.a histéria. Com isto é atribuida concregio ao relato, o
que caracteriza a ficgio em geral (cf. Forster), ¢ o memorével em particular (cf.
Jolles). Assim, o causo traz recursos literdrios — discursivos — e de outra forma
simples (o memoravel), diferente do Kasus.

Os relatos deste causo tém uma forma mista, que redne lenda (por extensio,
alguma fimbria de mito), Kasus, e até mesmo algo dos contos de fadas na medida
em que suspende o limite para a agio humana proposto pela lenda do Curupira
e introduz um elemento de vitéria, de superagio da dificuldade: Eros. As
personagens criadas representam tensdes e interdigdes internas e externas.

O narrador acaba sendo um elemento de fatura importante e diferenciador,
com suas duvidas com relagio ao que ouviu, sua perspectiva, sua selegio temdtica
de assombros e temores — e, no caso de Seu Sildomar, com seu humor, que
aproveita o veio das lendas de Macunaima, sua personagem de malandro.

Enquanto estrutura e linguagem, os causos nio diferem muito das
caracteristicas encontradas por Erich Auerbach em relatos medievais,
especificamente na histéria de Sicario e Cramnesindo®. A narrativa poderd ser
confusa por diversas razdes: por causa da enunciagio imprecisa, ou com as marcas
da linguagem cabocla, com terminagdes flexionais irregulares, ou com a
regularidade da gramdtica caipira (o plural é indicado fundamentalmente pelo
artigo) e com referéncias que tendem a sinalizar a pré-histéria da narrativa, em
vez de esclarecer a causalidade dos acontecimentos.

O tipo de linguagem, a sintaxe, os temas, nfo tém a ver com a oralidade
apenas, mas com o acesso ao conhecimento possivel dquele entrevistado em
um dado momento sécio-politico-econdmico, em uma dada geografia.

Os limites da consciéncia histérica dos relatos residem também na sua
formulagio fundamentalmente episédica. Nao aparece sempre um contexto

% "Esta consideragao evidencia a estreiteza do horizonte de Gregorio, a sua pouca visdo de um todo amplo e
estruturado, a sua pouca capacidade de ordenar 0 seu assunto segundo os pontos de vista outrora validos. O
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mais amplo, que insira os eventos num quadro maior da histéria de uma nagfo.
Ainda assim, as vezes o entrevistado revela consciéncia de dados histdricos de
sua regido, dados que afetaram os acontecimentos referidos, mesmo que
indiretamente. Os entrevistados apresentam o cotidiano, com um sorriso, contido
na mistura de formas e no questionamento do estatuto tanto da realidade como
da ficgio. O cotidiano do trabalhador rural desamparado, confrontado com a
escuriddo, com o ermo, com animais e natureza selvagens, aparece nas falas,
mesmo que canhestramente, ¢ 14 apresentam “circunstincias espirituais e
econdmicas da vida cotidiana” onde se manifestam “as forgas que se encontram
na base dos movimentos histéricos”, conforme diz Auerbach®.

Afora alenda do/da curupira, foram tratadas, nas entrevistas, figuras como o
boto, 0 mapinguari, o pé-bola, o lobisomem, a mie-d’igua, o Honorato (Cobra-
Norato), a cobra-grande. Afora o lobisomem, as figuras lenddrias referidas se
relacionam 20 universo da dgua (préprio da regido amazonica) e ao medo. Serd
necessirio estudar os mitos (ou lendas?) de bichos recolhidos por Koch-Griinberg,
a fim de ver se existe alguma relagiio entre estes e 0 imagindrio indigena. O boto
explica as gravidezes inexpliciveis: de mogas solteiras, de casadas de marido ausente.
E lenda de defesa da integridade da mulher. O lobisomenn, infreqiiente na regifo,
s6 aparecendo por insisténcia dos entrevistadores, é lenda provavelmente de
vertente cristd. N4o que haja relagio entre o lobisomem e figuras do Velho ou
Novo Testamento. Mas é uma invengio — de origem européia® — aproveitada
pelos padres para intimidar os moradores locais.

Uma histdria, apenas delineada na conversa com Seu Manuel, € a do rio que
dorme: :

Império ndo mais existe; Gregdrio ndo mais esta num lugar para onde confluem todas as informagdes do orbis
terrarum, selecionadas e classificadas segundo a sua importancia para a nagéo. Ele nao dispde das fontes de
informages com as quais se contava anteriormente, nem da disposigao segundo a qual eram redigidas tais
informacdes. O seu olhar apenas abrange a Galia; grande parte da sua obra, sem divida a mais valiosa,
consiste naquilo que ele proprio viveu na sua diocese, ou naquilo de que tem noticia das regides circunvizinhas.
0 seu material limita-se essencialmente aquilo que ele préprio viu. Ele ndo possui um ponta de vista politico
no sentido antigo, e se se quiser falar de algo semelhante na sua obra, tal ponto de vista seria o dos interesses
da Igreja. Mas também isto ele s6 enxerga num campo limitado; ndo é capaz de pensar no todo da igreja de
tal forma que isso surja da sua obra com intensidade; tudo fica circunscrito localmente, tanto material como
mentalmente. Em compensagdo, e em contraste com os seus antigos predecessores, que trabalhavam
freqiientemente com informagdes mediatas ou racionalizadas, Gregdrio viu ele préprio, ou obteve de relatos
orais imediatos a maior parte do que narra na sua histdria dos francos. Isto vai ao encontro do seu instinto
natural, pois ele se interessa imediatamente pelo que os homens fazem”. Auerbach 1971: 29.

5% H4 diferentes relatos sobre os lobisomens na Grécia antiga. Resumidamente, os deuses transformaram
todos os cingiienta filhos de Licaon em lobos e os amaldigoaram, banindo a regido inteira da face da Terra. Os
dezessete filhos de Licaon com ninfas possufam sangue imortal, e tornaram-se os primeiros de uma raga de
vampiros chamados de Vrikolakas {em grego, “"Aquele que veste pele de foba”). Os outros filhos deram origem
as diversas familias de lobisomens, que se espalharam pela Europa através dos exploradores gregos e
posteriormente pelos ciganos. Apesar de certos refatos falarem em diversidade de lobisomens, foram definidos
dois tipos de lobisomens diferentes: um € o Garou (Fito de Gaia), o outro & o Licantropo {Filho de Licaon}. 0
nosso lobisomem estaria mais para o Licantropo.

Renato: A mie d’dgua, o senhor ja viu?

Homem: Nunca vi. [....] Na flor da ema viu ela num galho de manga, assim,
deitada. Quando ele mudou a vista e olhou, ndo tava mais.

Renato: Tem uma histéria que o rio dorme.

Seu Manuel: A dgua dorme. 12 horas. Pode vir nessa cachoeira e pode prestar
atengio. Deu 12 horas, ela para. Pode ser a maior correnteza. 12 horas é siléncio.

Renato: E fica muito tempo, assim?
Seu Manuel: Nzo. E o prazo de 12 horas, mas é s6 15 minutos.
Renato: Tem algum problema pra pescar nessa hora?

Seu Manuel: Nio, nio tem problema. Mas tem uma coisa, se o senhor
pesca, nessa hora, ndo pega nada. Agora, depois de uma hora e meia, eles
comegam a movimentar de novo.

Renato: Qual o0 nome do senhor?

Seu Bartolomeu: Bartolomeu Amorim, seu criado.

Renato: E o do senhor?

Seu Manuel: Manuel Cardoso dos Santos. Ha 63 anos. (Fita SL. 04)

Renato: As pessoas mais antigas tinham a consciéncia daquilo que o senhor
falou, que a terra tem vida?

Homem: Tudo tem vida. A 4gua tem vida. A terra tem vida. O fogo tem
vida. Tudo tem vida.

Renato: A histéria de sexta-feira santa, como é?

Homem: Na sexta-feira santa [...] a nfo ser se eu for mexer nela sem ter um
proveito, um significado. Mas qualquer pessoa que for abrir um buraco na terra,
na sexta-feira da Paixdo, pra tirar uma raiz, uma coisa, a terra geme. [...] Vai
colher uma semente de [...] na sexta-feira, pra vocé ver! Hoje em dia néo tem
mais esse negécio, nio usa mais essas coisas.

D. Amélia: Boa sorte na margem do Paragati™. Ele fazia bramura®, 13,
terrivel! Até com a mulher mudou, porque nio tinha condi¢ées de vives, 14. Foi
padre 14, celebrar missa. Mas ndo teve jeito.

Renato: O que fazia? A senhora viu?

D. Amélia: Nés fomos 14, mas o padre celebrar a missa e ele nio deixava.

5 S conhego a cidade, o rio, a bacia hidrogréfica do rio Paracatu, em Minas Gerais.

% Parece ser neologismo, canstruido a partir do verbo bramar: Verbete: bramar. 1. Dar bramidos (o veado, o
tigre, o boi, etc.}; berrar, bramir, rugir.

% In Lendas da Rio Sao Francisco. http://www terrabrasileira.net/folclore/regioes/3contos/lendas.html

% Na regido do Salgado, no nordeste paraense, a histéria do rei D. Sebastido, que foi filho de D. Manoel {rei




Ele jogava. [...] Ta fazer comida, ele puxa bosta de galinha, bosta de vaca dentro
da comida. Ela tinha um caixote onde ela puxa [...] Miquina de costurar, quando
ele via, [...] jogava l4 fora. Ele era terrivel!

Renato: A senhora conhece a histéria do por que ele é assim? Como ele é?
D. Amélia: Eu nunca vi ele, nio.

Renato: O povo fala que ele tem alguma forma, ou nio?

D. Amélia: Fala que ¢ preto de um pé s. Mais eu nunca vi, ndo. Depois,
com muito custo, ele veio [...].

Diz que ele falava que tinha vontade de entrar aqui, mas aqui tinha dois
garranchos -~ que era a cruz né ? Aqui tem um cruzeiro grande, perto da igreja
¢ outro ali em cima. Af ele ficou no cercado [...] Uma menina, até que ela
matou ela.

Renato: Matou!

D. Amélia: Matou! Ela falava no lugar dele. E dizem que ele ficou fazendo
bramura, 14, como ele fazia 14 em baixo. A, depois que ela morreu, ele desapareceu.

Renato: E nunca mais?

D. Amélia: Nunca mais. Ninguém sabe pra onde ele foi. Ela morreu suicida.
Eles falaram que foi a tentagdo dele. (Fita SL 04) -

Comparemos com a lenda da Mie-d’Agua:
Mie-d’'Agua.

Espécie de sereia que vive no Rio Sio Francisco. Para os barqueiros, o rio dorme
quando é meia-noite, permanecendo adormecido por dois ou trés minutos. Neste
momento, o rio pira de correr e as cachoeiras de cair. Os peixes deitam-se no fundo
do rio, as cobras perdem o veneno e a M5e~d’Agua vem para fora, procurando uma
canoa para ela sentar-se e pentear seus longos cabelos. As pessoas que morreram
afogadas saem do fundo das 4guas ¢ seguem para as estrelas.

Os barqueiros que se acham no rio, 4 meia-noite, tomam todo o cuidado pﬁra
nio acordé-lo. Se um barqueiro sente sede, antes de pegar a dgua do rio, joga nela
um pedacinho de madeira. Se ele fica parado, o barqueiro espera, porque nio
convém aco1:dar o rio: quem o fizer, poderi ser castigado pela Mie-d’Agua, pelo
Caboclo-d’Agua, pelos peixes, pelas cobras e pelos afogados, que nio podem
alcangar as estrelas.

Um barqueiro muito mogo nio acreditava em nada do que diziam sobre o rio.
Certa vez, ele estava numa venda bebendo com os companheiros, quando a conversa

pendeu para tais mistérios. Ele ria de tudo. Ao ouvir, entdo, que era perigoso despertar
o rio 4 meia-noite, quase se engasgou de tanta risada.

- Vocés sio todos uns medrosos! Parecem criancas! Como é que uma pessoa sensata
pode acreditar nessas coisas?

- Acho que nio se deve brincar com o Gue nio se conhece! — disse um deles.

O mogo olhou para os companheiros com ar de superioridade: - Escutem aqui.
Nio acredito nessas bobagens e nio é sé conversa, nio. Se quiserem apostar comigo,
tomo banho no rio 4 meia-noite, quando ele estiver dormindo. Os outros ficaram
#horrorizados. Como era possivel fazer tal aposta?

- Entio? — continuou ele. Aceitam ou nio aceitam? J4 é hora de acabar com essas
mentiras! Vamos!

Os companheiros reuniram-se numa roda ¢ comegaram a cochichar. Apés alguns
minutos, o mais velho dirigiu-se a0 mogo, que esperava, com ar zombeteiro: - Nés
somos da opinifio que vocé nio deve ir procurar tal perigo. Agora, se vocé insiste,
nés aceitamos a aposta. Como o mogo insistiu, a aposta foi feita. O dinheiro ficou
com o dono da venda e combinaram que o banho seria naquela noite.

A noticia correu depressa pelo lugar. Muitas pessoas procuraram o corajoso jovem,
pedindo-lhe que desistisse de idéia tio perigosa; mas quem seria capaz de fazé-lo
desistir?

Conforme o combinado, perto da meia-noite foram todos para o rio. Impressionados
pela quietude do lugar, as pessoas mantinham-se quietas ¢ mudas. O préprio
desafiante sentia a influéncia do mistério que havia no ar, pois, estava calado e
pensativo.

A meia-noite, um dos barqueiros pegou um pequeno pedago de madeira ¢ o atirou,
com cuidado, as dguas silenciosas. Todos os olhos estavam fixos no pedago de pau que
flutuavam mansamente, sem sair do lugar. - O rio estd dormindo! — disse ele, num
sussurro. O mogo preparou-se para mergulhar, sem dizer uma palavra, ja arrependido
do compromisso que assumira. Respirou profundamente, como que procurando a
coragem perdida. Sabia que nfio podia esperar mais, sem que seus companheiros
percebessem o medo que o dominava. Corajoso, controlou-se e saltou, quebrando o
cristal das dguas paralisadas e desaparecendo nas profundezas misteriosas. Os
barqueiros trocavam olhares de surpresa, pois acreditavam que ele desistiria no ltimo
instante. O tempo foi passando e o mogo nio retornou a superficie. Os barqueiros
olhavam com ansiedade o lugar onde ele desaparecera. Quando julgavam confirmado
o seu receio, as dguas se abriram, deixando surgir a cabega do corajoso mergulhador.
- E ele! - disse um dos barqueiros. - Olhe que é algum afogado enraivecido, porque
acordamos o rio! — avisou outro. Era mesmo o rapaz que voltava, niio havia dividas.
Entretanto, ele estava tio diferente, que seus amigos ficaram surpresos. Falaram com
ele, gritaram, chamaram. Com o olhar vazio, ele ficou andando pelo barco, de um
lado para outro, sem destino certo... De repente, com um salto, atirou-se nas dguas do
rio. Aconteceu tio depressa que ninguém pdde fazer nada e 0 mogo desapareceu para
nunca mais voltar.*

O relato das dguas que dormem és 24 horas foi aproveitado em “Café com
Queijo”. Mas fora do contexto da narrativa da Mae-d’Agua, sem referéncia,

de Portugal na época do descobrimenta do Brasil) fala do desejo de um filho {Sebastido) que ao herdar o trono
de seu pai, quer também, como seus ancestrais imediatos, realizar feitos grandiosos {como a conquista da
navegacao, as descobertas do mundo novo, do Brasil). D. Sebastido se aventura pelo norte da Africa numa
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até, a figura da lenda, como apareceu na conversa com seu Manuel (Manuel
Cardoso dos Santos). Descontextualizado, o episédio das dguas que dormem
parece crendice solta, temor con-figurado, sem maiores especificagdes. Dentro
dalenda, a dgua que dorme é associdvel a princesa, filha de D. Sebastido, rei de
Portugal, que vive na corte encantada, existente no fundo do rio®. A anilise
desta referéncia passa por diferentes associagdes. A simbologia conserva o
mistério, preserva a fé e esperanga de um retorno, de uma salvagio, de uma
revalorizagio do eu. O messianismo profético sebastianista construiu, no
imagindrio popular, figuragdes que associam marcos locais (o rio, a dgua, o
medo, o mistério, vida e morte, a volta dos afogados em diregio is estrelas) com
caracteristicas psiquicas e religiosas relacionadas ao messianismo. E erigida a

batalha infundada com os mouros. A batatha de Alcdcer-Quibir que se realizou na segunda metade do século
XV! e que teve coma conseqiiéncia, além da morte do prdprio rej, a queda do dominio portugués para a coroa
espanhola, que assim permaneceu por 60 anos. O trabalhe de Maués e Villacorta (1998) nos diz que esta
histéria gerau em Portugal uma lenda de carter messiénico, onde o rei retornaria para salvar seu povo do
dominio estrangeiro; esta lenda chega ao Brasil e continua exercendo influéncia. Na tradigdo da pajelanga, o
rei D. Sebastido ndo morreu, mas se "encantou”, e habita um mundo sub-aquético de onde um dia sair4 para
salvar seu povo e reinar soberano. 0 encante, lugar de morada do rei Sebastido no nordeste paraense, apresenta
aidéia de um lugar que permanece aguém da superficie, como um universo soberano. A aparigdo da princesa,
fitha do rei e sua histdria de encantamento causa medo e fascinio aos habitantes da itha de Maiandeua; este
sentimento parece manter o respeito pelo lugar do encante, o lago da princesa, estabelecendo desta forma
uma relagdo do homem com a natureza e @ sobrenatural, heranga de uma experiéncia primitiva”. {...] 0
processo da migracdo determina um rompimento com o lugar de origem e a absoluta necessidade de
elaborag@o da perda. A recusa em falar ou a necessidade de negar seu vinculo com qualquer experiéncia
desta ordem parece-nos num primeiro momento estar ligada a algo cogno a castracao. [...] A (nica forma de
pensar esta idéia de um si prdprio parece ser este arremesso para o futuro que encontra no processo de
globalizagdo um ideal identificatdrio {Souza 1997). A experiéncia migratéria aponta para um passado impossivel
de ser dito; possivelmente este registro permanece aquém da experiéncia da linguagem, ao nivel do sensfvel,
do que ndo tem espago de existéncia no universo da modernidade. [...} A desintegragéo dos referenciais a
partir do fascinio mortifero do olhar do outro é um momento de ruptura. Porém, a impossibilidade de
compreender suas atitudes e mesmo seus desejos agressivos, ainda encontram uma ancoragem na lembranga
dos pais mortos que poderiam compreendé-la; referéncia a um outro mundo. Assim também & sua suposigdo
de que quem esté fazendo isto com ela € alguém que jé4 morreu. A lembranga dos pais € o vinculo que a liga
a possibilidade de ser compreendida a partir de um outro lugar. A ¢ laboragae da morte € o que tomaria
possivel a compreensae do dominio do olhar do outro sobre o corpo de Violeta. [...] A compreensao do
sofrimento humano tem uma tradigdo na cultura popular; a passagem do interior para Belém exige um
rompimento com esta tradicdo e a necessidade de erigir outros suportes identificatérios. O fendmene do
rompimento, a necessidade da recusa ou negagéo do passado constituem sintomas. [...} A significacdo da
morte, por onde construimos um lugar de existéncia possive!, aparece naligagdo [...] aos pais mortos, neste
pequeno fio que a liga & vida. O elemento que parece permanecer ausente de representacao provém de uma
heranga antiga, onde os mortos encontram um lugar. O lugar de morada do rei D. Sebastido e sua fitha
princesa € o encante, onde habitam aqueles que desapareceram, mas ndo morreram. A permanéncia viva
daos mortos no encante permite a construcac de um sentido possivel para o individuo amazdnida [...]

5 Pastori, Souzana Souza. “0 Sintoma da Migracao: pensando o rompimento com o lugar de origem” http:/
/www.estadosgerais.org/historia/74-0_sintorna.shtm!. Acessado em 02/06/04.

% Schiel, Juliana. Tranco Velho. Histdria e Meméria nus Apuring . Tese de doutorado apresentada no Programa

esperanga de resgate, de salvagio, no futuro. A desobediéncia leva 4 punigio
presente. A lenda da Mae-d’Agua tem, nesta parte relacionada ao rio, vida e
morte, a fungio e as caracteristicas do mito. Estabelece um limite para a agio
humana (¢ preciso respeitar o rio que dorme), para além do qual sobrevém a
punigdo: morte. Sono, sonho e morte sdo simbologias associadas, no tratamento
de mitos e contos maravilhosos. Leia-se Vladimir Propp a respeito. A existéncia
dentro do rio figura a existéncia em outro mundo, ou no mundo de 14, ambos
indiciadores do reino dos mortos.

Quando o narrador conta sé6 uma parte do relato total, é conotada a
preservagio do mistério. Nio se deve explicar detalhes, porque é preciso obedecer
as normas restritivas, do segredo preservado, por ser matéria de iniciagio — da
qual o interlocutor ndo participou. Por isto também nio se deve conhecé-las
em todas as suas dimensdes. Basta que se conhega a existéncia de uma interdigio
e que se obedega ao interdito.

A anilise que faz Pastori*® sobre Maiandeua leva a supor que 2 manutengio
da tradigdo encontrivel nos relatos populares, folcléricos, nio é efeito intelectual
da memoéria, mas necessidade de estabelecimento de vinculos, “de uma heranga
antiga, onde os mortos encontram um lugar”. A memdria teria um papel
fundamental, ndo s6 de resgate do passado, do eu, da origem, da existéncia, mas
de estabelecer um vinculo que ancoraria os gestos inexpliciveis, as agdes e reagdes
censuradas pela consciéncia — digamos pelo super-ego — em um espago e grupo
acothedores, de parentesco, ou compadrio: os encantados, isto €, os mortos
antigos, mortos eventualmente queridos.

“A permanéncia viva dos mortos no encante permite a construgio de um
sentido possivel para o individuo [...]”. Frases assim, bem como a manutengio
daidéia de encante, ja instaurada como palavra-simbolo, que resume em si toda
uma teoria, relatos folcléricos, um pensamento, tém uma penetragio maior do
que possamos imaginar, pelo menos na literatura, pelo menos em um autor
brasileiro — o maior ficcionista do séc. XX — Jodio Guimardes Rosa, para quem
“As pessoas nio morrem, ficam encantadas.” Esse encante é o espago da
compreensio que os mortos tém pelos vivos — do reconhecimento de uma
pertenga, assim como a esperanca de que os vivos continuem vivos no mundo
dela. O encante, o encantado, cria uma linhagem, ou se filia a ela. O espago do
encante, recorrente nas narrativas populares do ribeirinho amazonense, revela
que o caboclo amazonense néo encontra uma pertenga viva, uma filiagio que o
valorize. Na sua auséncia, ¢ na medida em que nio tem heréis para apresentar
como modelos, porque seu grupo foi desqualificado, rejeitado, excluido, ele cria
uma terra— encantada — que justifica a sua existéncia. Esta, é terra de referéncia,
com principes e princesas embutidos, mas silenciados. E um reinado do qual

de Doutorado em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Campinas, 2004: pp. 159-160.

8 “Kanhunharu. (Manoel)” Narrador: Manoe! Carlos dos Santos Apurind (Kawarieru). Transcrigdo: Camilo
Manduca Apuriné (Matoma) e Marechal. Edigao: Juliana Schiel {ltumara).



http:///www.estadosgerais.org/historia/74-0_

Y

provém e para o qual ird. Terra de dicotomias e alteridades, de transformagdes

e de identidades.
MITOS, LENDAS E MUNDO INDiGENA

A medida que fui trabalhando com as lendas eventualmente narradas pelos
entrevistados, foi crescendo, em mim, a convicgio de que estas estdo fortemente
ancoradas na mitologia indigena — ainda que certas referéncias se tenham
perdido, ou se ocultem e apesar de o lobisomem ter origem européia. O que
quer dizer, por exemplo, que as narrativas ouvidas e registradas pelos atores do
Lume apresentam uma diversidade de posi¢bes enunciativas, contextos
discursivos, géneros de fala, recursos semanticos, registros epistémicos, processos
de textualizagio em verdade semelhantes 3s narrativas de indios de diferentes
etnias indigenas do Brasil. Ao mesmo tempo que o narrador fala do ontem e
faz projecdes (poucas) para o futuro, ele se refere, em geral ocultamente, a um
passado “imemorial”. Dai ser possivel perceber-se vozes distantes e outras
préximas. O maior desconforto, para a andlise, vem do desaparecimento dos
heréis, ou deuses, ou espiritos dos relatos miticos, substituidos por referéncias
menos 6bvias, ou até mesmo por lendas espalhadas por todo o territério brasileiro,
como € o caso do curupira.

Ao estudar a tese de Juliana Schiel sobre os indios da tribo Apurini®, deparei-
me com mitos relatados pelos seus entrevistados, em que aparecem figuras dos
relatos recolhidos pelos atores-pesquisadores do Lume, como a caba®. Na narrativa
recolhida por Schiel, a figura mitica é Kanhunharu, que encontra uma casa de
caba, a desencanta e ao fazer isto vira gente. O marimbondo teria a propriedade
da transformagio de morto ou ndo gente em gente (dai explicar a gravidez, como
no relato para Jesser), e seria ela mesma encantada. A idéia de encante,
encantamento € a chave da explicagio de vida e morte, aparentemente. Ela é
vizinha da idéia ovidiana de metamorfose. Os espiritos, forgas, deuses, tém a
capacidade da transformagio, como Kanhunharu, que vira caba, ou vira gente. O
segredo do conhecimento reside nesta poténcia, nesta capacidade.

A transformagio estd vinculada a “cascata de dicotomias reiteradas entre as
posi¢des de ‘si’ e de ‘outrem’ que flui pelo mito desde muito antes de 1500:

Ele morava, vivia sozinho.

"0 que é que nds faz, nés lutemos muito pra matar ele. O que nds vamos fazer com Kanhunharu?” “Que é que
nés vamos fazer?”

De onde ele morava é longe. Noite de escuro. “Vamos chamar Kanhunharu pra fazer xingané. Vamo chamar
Kanhunharu para escutar xingané dele.”

"Nesta semana, no sabado, vai ter brincadeira.”
“Sim, eu vou.”

Kanhunharu achou casa de caba, desencantou casa de caba, ai virou gente. “Qo, 14 vem Kanhunharu.” Aonde
ele vinha achando caba, ele vinha transformando em gente. O acampamento é grande, assim mesmo encheu.

“Kanhunharu vem sozinho, porgue sem parente, sem 2-erente, vem sozinho. Pobre do Kanhunharu, vem

- criadores e criaturas, humanos e nio-humanos, parentes € inimigos, ¢ assim
por diante”, como diz Viveiros de Castro. No caso dos mitos isto é mais evidente:

' virando caba, de novo, de barriga cheia. No relato feito a Jesser, 0 tema comegou

transformagio, esperteza de Kanhunharu, relagio eu-outro, capacidade de

Kanhunharu desencanta a casa da caba, vira gente, vive como gente e acaba
sendo o boto, depois a irmid e as cabas, depois o curupira. O que era

superagio das agdes do outro (que torraram o milho, que entéo nio brc?taria,
quando plantado), passa a revelar o outro como estranho, como perigoso,
responsivel pelo mal no relator, ou em quem era do conhecimento do relator,
porque o outro do indio, o branco, foi usurpador, feroz, sanguindrio, destrutivo.

Viveiros de Castro fala, entio, em ‘mi escolha’.

Os mitos que contam como os humanos perdemos nossa imortalidade originaria, ou
passamos a viver menos que as drvores, ou a ndo poder rejuvenescer como certos
animais, giram em torno de um motivo central: uma ‘mi escolha’ que fizemos, diante

de uma prova proposta ou uma oportunidade oferecida por um demiurgo (ou
personagem equivalente). Via de regra, essa md escolha resultou de algum erro ou
descaso expresso em termos dos cinco sentidos: deixamos de ouvir, de ver, de tocar -
em suma, de responder a algum estimulo; ou, alternativamente, vimos, ouvimos,

sozinho.”

Kanhunharu veio gritando “hee, hee.”

“Oo, tu j4 chegou.”

“J4 cheguei!”

“Tanta de vinho, de macaxeira, Kanhunharu vai levar um bocado quando vai embora.”

“Tem muito vinho de macaxeira no camburdo. Eu fiz essa brincadeira para ver meus parentes. Kanhunharu:
‘t'af vinho.”

Fles estava combinando para matar Kanhunharu.

“Kanhunharu, pode beber vinho.” “Kanhunharu, pode sair logo no terreiro.” Para dangarem.

o o

“Rapaz, vamos matar Kanhunharu hoje.” “Ta, vamos matar.”

Quando eles saifam “ee, “ee.” “Vamos matar.”
“Agora, vamo reparar pobre do Kanhunharu. Pessoal vai matar hoje, vamos reparar. Kanhunharu ndo presta,

)

ndo vale nada, marido de Eriana.” "Vocés nao vai fazer assim com Kanhunharu! Ele ndo esté s6”, caba disse.
Eles foram dangar.

“Kanhunharu, ja chega de dancar, j4 esté meia-noite.” “Kanhunharu, a gente vai.” Caba falou: "Pode ir.”
Sairam meia naite. Todo mundo foi embora, ficaram pouca gente. Kanhunharu ficou s6 mais pouca gente. As
outras cabas j4 foram embora. “"Vamas embora.” Aj Kanhunharu foi deixando eles na casa deles. Ai j& virou
caba de novo, Vai deixando caba. Ele chegou na casa dele, sozinho. Nao puderam matar ele. Ele foi embora
com barriga cheia. Eles que passaram vergonha.

oo
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falamos, provamos o que niio deviamos. Os que se comportaram apropriadamente,
como as drvores, ou os répteis e artrépodes que mudam periodicamente de pele e
assim rejuvenescem, obtiveram uma longa vida.

O motivo da mé escolha tem uma nuanga diferente da hybris, do excesso do
mito grego ~ ou do mito em geral, a meu ver. Primeiro, as razdes do excesso sio
éticas e psiquicas, obedecendo ao dmbito do arbitrio humano, enquanto que a
‘md escolha’ é aleatéria. Por isto mesmo, o segundo aspecto é que ndo havendo
excesso na ‘ma escolha’, hd antes m4 sorte. A m4 escolha nio é predita, nio tem
cardter oracular. Portanto também exclui a nogiio de culpa, ou desvincula o
futuro do passado. O olhar e o caminho para tris, para a tradi¢io decorre de
uma necessidade de definir a pertenga, a identidade. Dai que 0s acontecimentos
terriveis ou doloridos sejam absorvidos sem queixa, sem amargura — ou, no
outro extremo, com desejo de vinganga. A relagiio nio se di com, no dizer de
Octavio Paz, “a legalidade imanente das coisas”, mas diretamente com o outro,
que poderd sofrer a vinganga.

A ‘mi escolha’ nio aparece na leitura de mitos desana e sim na de alguns
relatos de indigenas ou de seus descendentes da regido ribeirinha amazénica,
sem preocupacio com a recuperagio da tradigdo. Isto é, quanto mais o relato
mitico estiver ligado 4 tradigio, quanto menos ele estiver contaminado com
marcas do pensamento cristdo impingido, através de narrativas, is populagdes
indigenas, tanto mais ele tera episédios em que a hybris, o excesso, se manifesta.
A “legalidade imanente das coisas” também comparece na ética indigena. Os
mitos indigenas tém estrutura e fungio semelhantes a0 mito grego, ao mito
ancestral. As lendas, nio. Estas, dentre as modificages sofridas com relagiio ao
mito, perderam o sentido ético, o valor cosmogonico, a dimensio césmica.

Os relatos ouvidos, transcritos e aproveitados em “Café com Queijo” nio
perderam inteiramente a sua dimensio c6smica, na medida em que refletem os
limites da existéncia humana, por um lado, mas, mais forte que isto, a alegria
apesar de tudo, apesar da vida dura e do sofrimento. Est4 no saldo das narrativas,
de que valeu a pena ter vivido. Esta histéria do cotidiano revela o individuo que
faz balango da existéncia, e mostra que a vida merece ser vivida. A falta de sorte,
esta, € tratada com humor, um humor que verdadeiramente, pela primeira vez,
¢ estudado no artigo de Ricardo Puccetti, publicado neste mesmo niimero da
Revista do Lume.
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